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Rahman ve Rahim AUah’in Adivla 


UC vuz ALTINCI BOLUM 

Mele-i A'la'nin Tarti§masimn Musevi Mertebeden 

Bilinmesi 

Mele-i a’la’nin tarti$masia(tk delil 
Itiraz ederken bir de unuturlar 

Yaratih§ ilkesi dogada benzerligimizi gosteren bir delil 
Eksiklik i$eren bir kemaldir o 

Doganmyeri (tumel) nefs’in a$agisi 
Hiikmu butun cisimlerde etkin 

Bir ruhtan vejelekten dogsa bile 
Unsurlar evlerdeki sutunlar gib i 

Her cismin ydnetici bir ruhu var 

Kendi dogasindandir; dyleyse hem uyur hem uyamk 

Her cisim, doga tarafindan ayakta tutulur 
Cisim ve ruh ocak ve ate$ gibi 

Bak da gor ve $a$iracaksin 

Gunkii ne melekler ne insan dogamn di$ma gikabilir 

Burn ben soylemedim, sana onugetiren: 

Nebiler, Tevrat ve Kuran-i Kerim 

Bu menzil, meleklerin alemdeki makam ve mertebeierinden ibaret 
olan makamlar ilmini i^erir. Acaba bu biJgi diinyada mi, yoksa ahiret 
hayatmda mi ogrenilir? Alemde ortaya $ikan gorii$ ayriliklari ilmi (ilm-i 
hilaf) ve cedel ilmi, £eli$ik-ilahi isimlerin hallerinden ona ait olan ilim- 
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ler, bu menzilden ogrenilir. Soz konusu isimlere misal olarak, giinah- 
karddn hukumlerim talep etmeye kalki§tiklarinda, el-Gaffar (bagi§layan) 
ve el-Muntakim (intikam alan) gibi zit aiilamli isimleri verebiliriz. Yer- 
yiiziinun ni^in yaratildigi bu menzilden ogrenilir. Daglar bu menzilden 
ogrenilir: Acaba daglar yeryiizunden midir, degil midir? Fiiozoflarin 
ileri siirdiikleri gibi, bir defada da mi var olmu§lardir? Duyusal, akli, 
manevi ve hayvani aleme yayilan nikah (cinsel ili§ki) bu menzilden og- 
renilir. Uyku, bu menzilden ogrenilir. Acaba cennette uyku var midir, 
yok mudur? Onun ilahi alemde bir etkisi ve hiikmu var midir, yok mu- 
dur? Gece, giindiiz, giin ve zaman, bu menzilden ogrenilir. Golder, gii- 
ne§, tiireyenler, gayblcr, aliirct ve konuyla ilgili ayrintilar, bu menzilden 
ogrenilir. Uhrevi sebepler, Rahman’in kelami bu menzilden ogrenilir. 
Acaba Allah’a nispet edildigi gibi Rahman’a da soz nispet edilir mi 
edilmez mi? Genel sekte, nebilerin gedrdigi bilgiler -hukiimierin ilmi 
degil-, bu menzilden ogrenilir. Biitiin bunlar, bu menzilin i^erdigi ana 
ilimlerdir. §imdi Allah’in benim dilimde soylenmesini takdir ettiklerini 
zikredelim. Yardim eden Allali’tir. O’na levekkiil eder, O’ndan yardim 
isterim. 

Allah Teala peygamberinden aktanrken §oyle der: ‘ Tarti§tiklarinda 
benim Mele-i a’la hakkinda bir bilgim yoktur.’ [ Hz. Peygamber, Mele-i 
a’la’nm kefareder, namazi cemaade kilmak, abdest suyunu parmak ara- 
larma girdirmck, mescitleri takip etmek ve namazin ardindan mescitte 
oturmayi ali§kanlik edinmek hakkinda taru§tiklarim soylemiftir. Bunun 
anlami, hangi ibadetin daha iistiin oldugudur. ‘Daha iistiin 5 , iki anlama 
gelir. Birincisi amellerin igerisinden hangi amelin Allah’a daha sevimli 
geldigidir. Digeri ise saliibi 19m hangi amelin cennette daha iistiin dere- 
ce kazandirmasidir. Bu amellerin sirlanna gelirsek, bunlar, bu menzil¬ 
den ogrenilecek hususlardir. 

Oncelikle bilmelisin ki, meleklerin kendilermden yaratilmi§ oldugu 
nurlar, tipki o meleklerin doldurdugu ve yerle§tigi gokler gibi, dogadan 
var olmu$tur. (^iinkii golder de bir dumandi ve duman lie buhar, doga 
alemine aittir. Buharin nihayette varacagi yer, Zemherir dairesinin alti- 
dir. §6yle ki: Buharlar, i^erdikleri sicaklik (unsuru) nedeniyle yiikselir- 
lerken, ya§lik olgiisunde a§agi incrler -^iinkii buharlar topraktaki sicak- 
liktan meydana gelir-. Unsurlar dort dogadan meydana gelmi§tir, fakat 
bu dogalar onlarda iddalde ve dengede degildir. Soguklugun ve ya§li- 
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gin baskin oldugu unsur, su diye isimlendirilirken digerleri de (unsur- 
lardan birinin baskinligina gore) isimlendirilmi§tir. Oyleyse buhar, su 
ve topragin sicakligindan kaynakianarak onlardan ipkan §eydir ve kuru- 
luk ve sicakligin ona baskin gelmesi nedeniyle Esir kiiresinin iizerine 
kadar yiikselir. £iinkii onda kuruluk ve sicakligin miktari ya§liktan 90k- 
tur. Bu nedenle gokler, §effaf cisimlerdir. Allah Teala her felegin yerle- 
§enini o felegin dogasindan yaratti. Melekler de doga ileminden mey- 
dana gelmi§ ve ‘^ati^ma’ve hasimla§ma ozelliginde yaratilmi§lardir. C^a- 
u$ma igerdikleri zirlik nedeniyle, dogalardan olufan bile§ik varliklarda 
goziikiir. Unsurlardan olu§an §eylerin de asillarinin hiikmiine gore ol- 
malari zorunludur. Meleklerin kendisinden yaratildiklari nur, dogal 
nurdur. Bdylelikle melekler bir a^idan ona uygun iken bir a^idan uyum- 
suzdur. Mele-i a’la’mn bir konuda gorii§ aynligina diifmesinin nedeni 
budur. 

Allah Teala bu amellerin i^inden kendisine gore cn faziletli olam ve 
en fazla sevdigini onlara bildirmi§ olsaydi, hi^ ku§kusuz ki> taru§maz- 
lardi. Cermet dereceleri ile soz konusu ameller arasindaki irtibati kc§- 
fetmi§ olsalardi, hi^ ku§kusuz, onlardan hangisinin en faziletli oldugu 
hiikmiinii verirlerdi. Oyleyse bu bilgiyi onlardan saklayan Allah’nr. 
Boyle bir konuyu tarti$irken onlar, bir tecriibelerinin bulunmadigi -soz 
geli$i- hayiz meselesini tarn§an bilginler topluluguna henzerler Halbu- 
ki deneyimli ve tecriibeli olduklan konulardaki tarn§malan dyle degil- 
dir. Boyle dedik, $iinkii (haklarmda tara§tiklan) ‘kefareder’, yiikiimlu- 
niin ihlal ettigi Allah’in emir ve yasaklarini telafi etmesini saglamak 
amaciyia konulmu§tur. Melekler ise Allah Teala’nin masumiyederi hak- 
kinda taniklik ertigi varliklardir. Onlar, Aliah’in emirlerine kar§i ^lkmaz- 
lar ve ‘emredileni yaparlar’. Onlara bir §eyin yasaklanmi§ oldugu hak- 
kinda bize bilgi ula§mami§tir. Giinah i§lememi§lerse, itaatkardirlar ve 
(giinahlara kar§ilik verilen) kefaretler hakkinda tecrubeleri yok demek- 
ur. Oyleyse bu melekler, tecrubeleri olmayan bir konuda tarti§makta- 
dir. Aym §ey tecrubeleri olmayan diger amellerle ilgilidir. Soz geli§i me¬ 
lekler temizdir, dolayisiyla temizlenmezler (abdest aimak) veya temizlik 
yaparken (suyu) parmak arasina sokmak veya sokmamak diye bir nite- 
likleri yoktur. Aym $ey cemaade namaz kilmak amaciyia mescidere 
girmeyle ilgilidir. Boyle bir amelleri de yokmr. 
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§unu ileri siirebilirsin: ‘Onlar zikir meclislerine ko^arak birbirlerine 
§oyle derler: ‘Aradiginiz burada, gelin!’ Buna §oyle cevap verebiliriz: 
Bilmelisin ki, zikir, narnazm aym degildir. Biz, ozcl olarak cemaade ki- 
linan namazdan soz etmekteyiz. Onlar, Ademogullan gibi, cemaate 
girmezler, $iinku onlar, herhangi bir Ademi ile aym surette degillerdir. 
Onlar, sadece Ademoguliannin §ekillerine girebilirler. Cebrail Hz. Pey- 
gamber’e namazi fiiliyle ogrctmi§ti. Bu, Cebrail’den bir aktarimdir. O 
bunu, Hz. Peygambcr’e namazlari ve vakitlerini ogretmek ve tarif et- 
mck iizcrc yapmi§ti. Namazm ardindan mescitte beklemeye gelirsek, bu 
da meleklere ait olmayan ve sadece namaz kilanlara ozgii olan ve bu 
ozcl' tarzda namaz kilan kimselere ait bir ameldir. Melekler kendi nite- 
liklcri olan bir hususta tarti§mami§lardir ve bunim i^in de misal olarak 
hayiz meselesini verdik. Bu tarta§mamn nedeni, ilhamlarinda msanog- 
lunu salih amele davet etme ve en faziletli amele yonlendirme arzulari- 
dir. Binaenaleyh sirf insana tavsiye etsinler diye, c En faziletli amcl han- 
gisidir?’ diye tarti§mi§lardir. 

Tarti§ma nedenine dikkatini ^ektikten sonra, §imdi tarti§ma konu- 
larini a^iklamaliyiz. 

Bilmelisin ki: Kefareder, kul ile kendisini maruz biraktigi i§ler ara- 
sina engel oisun diye emredilmi§ ve belirlenmi§tir. insan, yapilmasi em- 
redilen bir farzi veya uzak durulmasi emredilen bir yasagi ihlal ettiginde 
belalara maruz kalir. el-Muntakim ismi giinahin i§lendigi mahalle bir 
bela getirdiginde, kefaretlerden ibaret olan amellerin o yeri ortmu§ ve 
^evrelemi^ oldugunu goriir. Binaenaleyh kefareder, (giinah i§leyen) o 
mahal iizerinde bir kalkan ve siper haline gelir. Kefareder iizerinde hii- 
kiim sahibi isim, el-Gaffar’dir ve el-Muntakim ismi bir gedik bulamaya- 
cagi gibi ilahi tehdidi de onda uygulayamaz. Qiinkii ‘kefaret’ denilen 
amcl giinah i$leyen mahal ve organa baskin gelmi§tir. Nitekim ‘kiifr’ de 
ortmek demcktir. Qift^i ‘kafir’ diye isimlendirilmi§tir, $iinku ^ift^i, to- 
humu topraga atip iizerini toprakla orter. Hz. Peygamber zinakar hak- 
kindaki bir ifadesinde buna dikkat gekerek §oyle der: ‘iman kendisine 
donene kadar zaniden <;ikar vc bir golge gibi iizerinde kahr. Tovbe etti- 
ginde, iman yeniden ona doner.’ Ciinkii zaniyi veya giinahkari, zina ya- 
parken veya bu davram§in akabinde Allah’tan gelen bir bela ve ceza 
arar. Bela zina fiili esnasmda gelirse, i§lemi§ oldugu giinah ol^usiinde 
kendisine ili§ir. (^iinkii bir engel (soz geli§i) erken bo§alma veya cinsel 
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organin kadimn orgamndan 91kmasi gibi- ortaya ^ikar ve fiilini tamam- 
lamasim engeUeyebilir. Boyle bir durumda (el-Muntakim isminden ge- 
len) bela, imam tipki golge gibi zani iizerinde bulur. iman gii^lii bir 
perdedir ve iman varken belanin kula i§lemesi miimkiin olmadigi gibi 
ona ula§masi miimkiin degildir. Imanin §erefi nedeniyle, zina yapan in- 
San diiny a hayannda korunmu§ ve sakinilmi§ ise, ahiret hayatmda nasil 
olabilecegini zannedersin? C^iinkii imanin ahiretteki etkisi, diinyadaki 
etkisinden tamdir. Oyleyse biitlin kefareder, birer kalkandir. Onlarm 
yeri ve mertebesi budur ve bir ilave de yoktur. Cennerte bir derece veya 
menzil §eklinde buna eklenen her ilave, amelin ‘kefarer’ olmasi tammi- 
mn di§ina ^ikan hususlardir. (^iinkii kefareder dereceleri yiikselcmez; 
sadece belalardan korurlar. 

(Mele-i a’la’nm tarti§masi ifadcsinde ge^en) ‘KefFarat 5 , miibalaga 
kipinde gelmi§ ve kefaret kelimesiniri ^oguludur. £ogul kullanmalari, 
bir (giinah) amelin suretine ait pek 90k belanin oldugunu ifade eder. 
§oyle ki: Bir giinah, farkli harekedcri i^erir ve her hareketin Allah ka- 
tinda dzel bir belasi vardir. Bir giinahin yol a^ugi her belaya kar§i ‘kefa- 
ret* olan amel, belanui insana ula§masim ve ona etki etmesini engelle- 
ycn perdeye ve ortiiye ddnii^iir. Bela, tekil olsa bile, 90k anlamli bir ke- 
limc oldugu gibi kefaret de byledir. Bu amel isim bakimmdan rekil olsa 
bile par^alan yciniiyle 90kmr. Bununla birlikte amel pa^alara ayrilmaz. 
Soz geli§i -bir kefarer olan- tovbeyi verebiliriz. Tovbenin uzakla$tirdigi 
dzel bela, 9okluk ve fazlalik bulunmayan bir beladir. (^iinkii ilahi emir- 
ler, aleme, ozeilikle cezalara yerlc$tirilmi§ ilahi dl9iilere ve terazilere go¬ 
re ger9ekle$ir. Bu nedenle onlarda bir eksiklik yoktur. Bir sey ^in, orta- 
da bir giinah olmasa bile, farkli kefareder olabilir. Misal olarak hacci 
veya umreyi verebiliriz. Haci 9ekecegi bir eziyet nedeniyle ba§mi tira§ 
eder ve bu amelin iyiligini goriir. Boyle bir amelin farkli kefarederi var¬ 
dir ve haci kefaret sayilan hangi ameli i§lerse, digeri dii§er. Bu durum¬ 
da, bir amel, kendisinden dii§en diger kefarederin yerini alir. Yemin 
bozulursa, onun kefareti diger hatalarin kefarederi gibi olur. Bu du¬ 
rumda meleklerin konu§masi, muhayyer kefaretlerden hangisinin ya- 
pilmasinm daha uygun olduguyla ilgili dii§uniilebilir. Ya da onun ni9in 
kefaret oldugunu tartifirlar? insan cezalandinlmayi gerektiren bir i§ 
yaptiginda kefaret ni9in cezayi ortadan kaldinr ve arada nasil bir irtibat 
vardir ki, o ki§iyi (beladan) orter? i§re Mele-i a’la, boyle konularda da 
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tarti§ir. Elinde terazisi bulunan alim, yeminin ne hakkinda olduguna 
bakar. Bu durumda muhayyer kefaretten yeminin bozuimasiyla ilgili 
ameli £ikartir. Aym §ey fidyede ge^erlidir. Biitun bunlar, tarti§maya 
a$ik ve $ati§maya yol a$an amellerdir. Oyieyse burada a$ik olan husus 
§udur: Melekler, yarauli$larina uygun olarak fikri bir degerlendirmeye 
sahiptir. Buna ilahi hakikatlerden kaynak, ‘Emri yonetir, ayetleri tafsil 
eder 52 ve ayetin sonundaki ‘Umulur ki Rabbinize kavu$maya inamrsmiz ” 
ayetidir. Yani hiikiim teraziieri uzerinde sabit olursunuz. 

Bu hususu destekleyen hususlardan birisi, ilahi haberlerde ge^en §u 
ifadedir: ‘Yapugun bir i§ce tereddiit etmedim.’ Allah, yaratilmi§ varlik- 
lara ozgii bir fiil olan ‘tereddiit etmek’ fiiliyle kendisini nitelemi§tir. Ya- 
ratiklarda bu fiil, dii$imme giicunden ortaya ijikar. Bunun meleklerdeki 
kar§iiigi ise, belirttigimiz konudaki ^ati^malandir. Derin anlayi§ sahibi 
isen, sahih-ilahi haberden ortaya koydugumuz delili incelemelisin! On- 
larm, ayaklarin ta§inmasi (yiiriimek) ya da cemaadere ko§mak haklcin- 
daki tarn§malarmin ilahi hakikaderden kaynagi §udur: ‘Kim bana bir 
adim yakla$irsa, ona bir ar§in yakla§inm, kim bana bir ar§in yakla§irsa, 
ona daha $ok yaklafirim. Kim bana yiiriiyerek gelirse, ona ko§arak gi- 
derim.’ Ba^ka bir misal §udur: ‘Kim beni bir topluluk i^inde zikrederse, 
o topluluktan daha hayirli bir topluluk ipnde onu zikrederim.' Ba§ka 
bir ornekte ‘Rabbimiz yakm goge iner’ denilir. Ademogullarindan 
meydana gelen bu amelin ozelligi tie ilahi hakikader arasmdaki ili§kiyi 
anlamalisin! Oyieyse yuce melekler (Mele-i a’la) ilahi hakikaderden 
hangisinin kulun fiilliyle daha yakindan ilgili oldugu hususunda tarti$- 
mi§ ve gorii§ aynligina dusmii§ierdir. Hz. Peygamber’in abdestte par- 
mak aralarina suyun ula§tirilmasr ifadesinin de ilahi hakikaderle ilgili 
oldugu husus, miimin kulunun canimn isteksizce ahnmasidir. Allah 
‘Miimin kulum oluinii sevmez, ben ise, onun gecikmesini istemem’ bu- 
yurur. Allah kendisini ‘kerih gormek’, isteksiz davranmak ozelligiyle ni- 
telemi§tir. Muminin sogugun etkisi nedeniyle istemeyerek de olsa ab- 
dest suyunu parmak aralanha ula§tirmasi, bu hakikatten kaynaklanir. 
Bu durumda ona ait sevap, bu ilahi hakikatte zikrediien Hakkin naho$ 
bulmasi ifadesinden verilir. Mclc-i a’la’nin bunun ardindan zikrediien 
konudaki hasimla$malar 1 da boylc dcgcrlcndirilmelidir. Kastedilen na- 
mazin tamamlanmasindan sonra mescitte oturmaktir. ilahi hakikader¬ 
den bu amele ait olan, 'Ey tinier ve insanlar! Sizin igin jarig kalacagiz* 
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ayetidir. Bizim iijin birakacagi i§, bizden olan i§tir. Allah §oyle der: 
‘Gohlerde ve yerdekiler O'ndan ister. Her gun O bir i$tedir .’ 5 Kill namazi 
tamamlayip ardindan Rabbini zikretmek uzere mescitte oturursa, belirli 
bir haldcki munacatindan -aym evde- ba§ka bir haldeki miinacatina ge- 
$er. ‘Sizin i$in farig kalacagiz’ makamindan, bu amele kar§ilik bir terazi 
ortaya $ikar. Oyleyse haklarinda Mele-i a’la’nin tarti§tigr biitun bu 
amelier ilahi hakikaderle irtibatlidir. Bu konuda ameller ile ilahi haki- 
kadcr arasmdaki ili§kileri zikrctmek, sozii uzatir. 

‘Allah dogruyu.soyler ve dogru yola ula^tmr.’ 


YUZ YEDiNCi BOLUM 

Meleklerin Muhammedi-Musevi Mertebeden Mu- 
hammedi Mevkif'a Inme Menzilinin Bilinmesi 

Yiice Ruhlar bir ruzgar gibi estiklerinde 
Bah^elere ugrarlar veyayihrlar 

Nefesler aleminde var mi bizim gibi? , 

Onlarin oradaki sevgileri benim sevgim gibi mi? 

Hakkm dili der ki, sizin gidi$iniz 
Ornek bir yol iizere; devam eden bir delil 

Comerrtigimin ve intikamimin sirn sizden ortaya pktr 
Bilgimi ve hikmetimin sirrim giZledim sizde 

Gozu olan, a$ik yaptigimi bilir 
Kor olan hayretimin aslindandir 

Her makam O’nun comertligindendir 
Her varbk, benim varhgimin aslindandir 
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Samimi dostum, bilmelisin ki! Allah yaratiklarmin sayismca gokten 
yere dogru mira^lar (ve merdivenler) belirlemi§tir. Gokteki her ayak ye- 
ri, Allah’i tespih eden bir melekle doludur. O melek Allah’i onun adina 
belirlenmi§ zikirle zikreder. Allah Teala’ya ait yeryuziinde de bu kadar 
melek vardir ve onlar hi$ bir zaman goge yukselmezler. Goktekiler de 
yeryiizune inmez. ‘Her biri namazini ve tespihini bildi* Allah’m saygrn 
meleklerden olan amade kihnan ruhlari da vardir. Allah, onlari gorev- 
lendirmi§, goklere vahyettigi emirleri onlarin eline tevdi etmi^tir. Soz 
konusu emirler Allah’m imsurlar aleminde uvgulamavi diledigi hususla- 
ri igerir. Allah meleklerin miraglarmi Kursiiden goklere dogru belirle- 
mi§tir. Bu esnada melekler goklerde bulunanlara ozgii ilahi emirleri ge- 
tirirler. Bunlar, ayrim ozelligindeki (furkani) i§lerdir. Ar^’tan Kiirsuye 
dogru bazi mira^lar belirlemi§tir. Bunlar ise boliinmeyen bir kelimeyle 
Kiirsuye inen meleklere aittir. Bir kelime Kiirsiiye indiginde, - 
Rahman’m o tck kclimcdcn yaratili§ ve emir aleminde uygulamak iste- 
digi §eyler dl^iisundc- boliinmeler ger^ekle^ir. Allah (tumel) Nefs’ten 
ise Ar§’a uzayan ince baglar (rekaik) meydana getirir. Bunlar {tiimel) 
Nefsin sahip oldugu iki kuwete ait olan iki gruba boliiniir. Nefs, ko- 
runmuy Icvhadir ve iki yonliidur. Levha ve Ar§ arasindaki ince baglar, 
meleklere ait mira^lara benzer. Bu ince baglarda yerle§en manalar ise, 
melekler mesabesindedir. Levha olan Nefs, Kalem olan akla yonelir ve 
ondan bilgi alir. Akil da nefse zorunlu -ki kendi iradesi yoktur- bir yo- 
nelimle bilgi aktarir. Akim nefse her ydnelmesinde nefs i$in sayilamaya- 
cak kadar bilgi ortaya $ikar. Akil da zorunlu olarak Allah’a muhta^tir. 
Allah’in akla iradi bir tecelliden meydana gelmi§ zati bir yardinn vardir. 
Boylelikle akil, bu genel tecellide taftili bilgileri ogrenir. Bu bilgiler 
onun yoksullugunu artirir ve acizligine acizlik katar. Akil siirekli ve da- 
imi olarak bu haldedir. Bu iradi tecellide ilahi emir zorunlu yardimla 
akla tenezzlil eder ve iner. Boylelikle bu ilahi emir, daha once (ilahi) 
isimlerin suretindeyken, aklin nefse yoneliminde bu kez aklm suretiyle 
zuhur eder ve ortaya <jikar. Boylelikle ilahi emir,' yerle§tigi ve indigi 
mertebeye gore farkh suretier kazanarak her menzilde bir renk alir. Ar- 
dindan ilahi emir, nefse ait ince baglarda bu kez nefsin suretiyle inmeyi 
siirdiirur. Onun zahiri, bating gaybi ve §ehadeti vardir. Bu kez Ar§ 
kaynakli (ve aslma doniik) §evk ve ozlem duyan ince baglar ilahi emri 
kar§ilar ve onu kendisinden alirlar. Bu durumda ilahi emir, Ar§’ta Ar.fa 
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ait bir suret kazanir. Ardindan meleklerin eUeriyle kiirsiiye dogru yiik- 
selmeye ba§lar. Bu esnada ilahi emir, yaratili$ aleminde boliinmeksizin, 
tek bir $eydir. Nefsten Ar§a emir alemindeki boliinme tarzinda boliine- 
rek inmi§ti. Yaratili§ aieminin birincisiyle boyandigmda -ki Ar§’tir-, 
onun birliginde yaratili§mi§lar ortaya $ikar. Bu, yaratilmi§lann ilk birli- 
gidir. Boyleiikle o, emir bakimmdan bolunmii§ iken yarataii§ balomin- 
dan tektir. Bu esnada ilahi emrin durumu, gogusten agzin di§ma tek 
varlik olarak $ikan sesi verebiliriz. Bu esnada seste bir nicelik asla go- 
riiimez. Ardindan, mahre^ler sesi yetmi§ten daha fazla olan harflere bo 
ler. Halbuki ses aym sestir. Boyleiikle bu ilahi emir, kursiideki suretin- 
den ba§ka bir suretin rengiyle boyanir. Bu ilahi emir herhangi bir suret 
ile boyandigmda ve onunla gdriindiigiinde, daha once sahip oldugu su- 
retin rengi kendismde gizlenir, fakat asla kaybolmaz. Birinci suret, her 
zaman kendisinde ortaya ^lktigi yeni suretin ruhudur. Bu durum, i$in 
ba§indan o ruhun son menziline varmcaya kadar boyle dcvam edcr vc 
kendisinde goriindugii surete yardim eder. Boyleiikle ilahi emir, mira$- 
lar iizerinde, Kursiiden Sidre’ye dogru -gokler alemine yonelme kasti 
var ise- iner. Cennet alemine doniik ise, bulundugu yerdcn ayrilmaz ve 
onun otoritcsi ccnncdcrdc yerle§ik oldugu ya cennet hurilerinde veya 
aga^larinda veya vildanlar veya cennette onun adina belirlenmi§ bir yer- 
de ortaya $ikar. Ilahi emir mira^ cderek gokicrc indiginde ise kendisin- 
den indigi makamin melekleri de onunla iner. Bu esnada yildizlarm en 
gii^lii i§igi da onunla beraberdir ve ondan ayrilmaz. Sidre’nin melekleri 
onu kar§ilar vc henuz inmi§ olan meleklerden kendisini alirlar. ilahi 
emir ile inen melelder ise Sidre meleklerinin kendilerine verdigi §eylerle 
birlikte geriye donerler. Sidre melekleri onlara yeryiiziinden yiikselen 
(miiminlerin amdlerini) verirler. Melekler onlari alarak geri donerler. 
Yildizlarm ruhlari ise ilahi emirle birlikte kalir. Bu emirde cennetin 
mulita$ oldugu -soz gcli§i bitkileri- bir §ey bulunursa, yiice Sidre’den 
onu alir. Onun dallari ise cennetteki her bir evdedir. Sidre, nur agacidir 
ve cennetteki yiiksek aga^lar ile yere ait siifli aga^lann hakikatleri, ona 
ula^ir. Koklcri ise, zakkum iken kolderinin dallan unsurlar alemindeki 
biitiin act ve zehirli aga^lardir. Nirekim diinyada ve cennetteki tatli ve 
giizel biitiin bitkiler de Sidre’den ortaya $ikar. Binaenaleyh bu Sidre, 
diinva ve ahireti doldurur. Oyleyse Sidre, diinyada, cennette ve cehen- 
nemdeki biitiin bitkilerin ve cisimlerde biiyiimenin ilkesidir. Onun iize- 
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rinde oyle bir i§ik ve parlaklik vardir ki, alemde hi$bir bilgi sahibi onu 
nitclcycmcz. 

ilahi emir, daha sonra, agacin dailarmin ortaya ^lkmasi gibi 
Sidre’de dallara ayrilir. Onda meyveler, yardim etmek iizere indigi ale 
min tabiatma gore ortaya $ikar. Daha once ilahi emir, Sidre’nin suretiy- 
le boyanmi§ti. Boylehkle mirag: iizermde ilk goge iner. Birinci gokte, 
oramn sakinleri ‘merhaba’ diyerek 11059a ve sevimjle kendisini kar§ilar. 
Birinci gokte onu oliimle caniari alinan ve burada verlejen peygamber 
lerin ve yaratiklarm ruhlan kar$ilar. Yeryiiziindeki ariflerin himmctlc- 
rinden yaratilan meleklcr de onu kaqilar. Ccnnctc dogru akan hayat 
nehrini orada bulur. ilahi emrin yaninda ilahi bir emanet varsa -ki her 
ilahi emirdc bir cmanct bulunmalidir, ^iinkii ilahi emir biiriin varliklari 
ihata eder-, emaneti -tipki daha once Sidrc’ye biraktigi gibi- nehre atar 
ve nehir onu cennedere ula§tirir. Aym §eyi, orada buldugu ve cennete 
dogru akan butiin nehirlerde yapar. Nil ve Firat nehirlerini orada bulur 
ve o iki nehre AJlah’in kendileri i$in belirledigi emaneti atar. Bu emanet 
onlara aittir. Bu (emanetin) bereketi isc iki nehre iner ve oradan yeryii- 
ziine ula$ir, yiinkii onlar, yeryiiziinim nehirlerindendir. Nebilerin ruhla- 
ri, himmetlerden (yaratilan) melekler ve ilk gogiin imar edicileri, ilahi 
emrin kendilcrine getirdigi emanetleri alirlar. Sonra emir, Beyt-i ma¬ 
mur’a girer; onun geli$iyle sevinir ve her yaninda l^iklar parildar. Yet- 
mi§ bin melek gelir. Bunlar her giin o nehre giren ve bir daha geri 
donmeyen meleklerdir. Onlar, Allah’in hayat nehrinin damlalarmdan 
yarattigi meleklerdir, ^iinkii Cebrail her giin bir kere hayat nehrine da- 
lip <pkar ve tipki bir ku§ gibi kanadanm ^irpar. Bu kanat ^lrpmadan 
yetmi§ bin damla meydana gelir. Allah -insani rahimde bir sudan yarat¬ 
tigi gibi- her damladan bir melek yaradr. Boylece yetmi§ bin damladan 
yetmi§ bin melek yaratir. Onlar, her giin Beyt-i mamur’a girer. Hz. 
Peygamber sahih bir hadiste §oyle demi§tir: ‘Her giin yetmi§ bui melek 
Beyt-i mamur’a girer ve bir daha geri donmez.’ Allah’in miilkiiniin ne 
kadar geni§ olduguna bakmiz! 

Sonra ilahi emrin miraci, birinci gokten ikinci goge dogru ger^ek- 
le§ir ve ilahi emir ikinci goge yerle§ir. Bii esnada birinci gogiin suretine 
sahip iken (ikinci goge) yerle§tigi miracin sureriyle boyanir. Onun ya- 
mnda ise, birinci gokten kendisiyle gorevli melekler vardir. Bunun yam 
sira bur^larin ve sabit yildizlarm ruhlari da ona e§lik eder. Keyvan fele- 
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ginin giiciinden bir melegin onunla birlikte inmesi zonmludur. Ikinci 
goge ula§tiginda, oranin melekleri ve orada bulunan olmii§lerin ruhlari, 
himmet melckleri ve ikinci goktcki Behram’in giicii kendisini kar§ilar. 
Bu emir, getirdigi emanetleri kendisini kar§ilayanlara ula§tmr. Ardrn- 
dan, ikinci gogiin suretindc oldugu haidc ii^iincu goge iner. Oraya in- 
digindc, indigi merdivenin surctiylc boyanir. Oradaki durumu da daha 
onceki goklerde zikrettigimiz durumun aymdir. En sdnunda yedinci 
goge incr. Burasi yakin goktiir. Getirdigi cmanedcri orada bulunanlara 
ula§tinr. Yamnda her gogiin sahibinin giicii oldugu haidc, inmesi iyui 
gogiiii kapilari a^ilir, Onunla birlikte biitiin sabit ve harekedi yjldizlarm 
gii^lcri ile feleklerin gii^leri ve felck harekederinin gii^leri de iner. (Ba§- 
ka bir suret edinmek iizere) kendisinden ayrildigi biitiin sureder, onda 
gizlenmi§tir. Oyleyse inen her ilahi emir ilahi bir isimdir. Ardindan ak- 
la, sonra nefse, sonra Ar§a ve kiirsiiye ait olur. Binaenaleyh ilahi emir, 
ini§ yolu esnasmda ugradigi biitiin surederin bir toplamidir. Boylelikle 
kiireleri yarar ve her birini dogasmin kabul ettigi §eyc gore ctkiler. En 
sonunda topraga ula$ir. Burada yaratiklarm kalplerine tecelli eder. 
Kalpler de -istidatlanna gore- onu kabul eder. Kalplerin kabulii, tiirlii 
tiirliidiir. Insanlann kalplerinde buldugu hatiralar ve dii$unceler (bu 
kabulden) meydana gelir. Onlar, bu hatiralara gore 9ali§ir, arzu duyar 
ve onlar nedeniyle hareket ederler. Bu hareket itaat olabilecegi gibi gii- 
nah veya mubah da olabilir. Oyleyse maden, bitki, hayvan insan, yeryii- 
ziine ait bir melek veya goge ait bir melek; kisaca alemdekilerin biitim 
harekederi, yeryiiziine inen bu ilahi emirden ibaret olan bu tecelliden 
ger^ekle^ir. insanlar kalplerinde kaynagim bilemedilderi dii^unceler bu- 
lurlar ki, onlarin kaynagi budur. Ote yandan bu dii$iinceler, kcndisiyle 
birlikte yddizlarin gi^lerinin ve feleklerin harekederinin indigi aleme 
ilahi emriri e^ileridir. Biitiin bunlar, ilahi emrin alemdeki bu kimselerin 
hakikaderine yonelik e^ileridir. Boylelikle biten §eyler onunla biter, ba- 
zi §eyler onunla hayat bulur, bazi §eyler onunla oliir, Biitiin alemlerde 
ulvi ve siifli etkiler bu e^iler vasitasiyla ger9ekle§ir. Bunlar, ilahi emrin 
ileme gonderdigi e^ilcrdir, 9iinkii o, onlar. n i9erisinde bir hiikiimdar 
gibidir. Bu ilahi emri bir ba§kasi, onu bafkasi takip eder. el-Aziz ve el- 
Alim’in takdirine gore, her nefes ilahi emir boyle iner. 

Ilahi emir hiikmiinu onlarda uygulayip gcri donmek istediginde, 
biitiin varhklardan e^ileri kendisine gelirler. Bu e^iler, gonderildikleri 
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kimselerde ortaya 91km surederi getirirler. ilahi emir de, firkin veya 
giizel olan o surederi giyer ve -Rabbinin oniinde butiin suretlerle go- 
ziiken ilahi bir isim olarak durana kadar- geldigi yoldan geri doner. 
Hak o surederden dilediklerini kabul eder, dilediklerini de kendisine 
uygun sureder l^erisinde sahiplerine ^evirir. Allah o surederin yerle§e- 
cegi yeri biigisinden diledigi bir yer yapar. Boylelikle el^iler, belirttigi- 
miz bu tarzda, yeryiiziine siirekli gelirler. 

§imdi de Allah ehlinin kendilerine inen ilahi emir kar§ismdaki ta- 
virlarim zikredelim: Allah ehlinden muhakkik olan ki§i, bu emrin ini§ini 
ve yakin gokten ayrildiginda 115 yil boyunca inmek tizere havada dola§- 
masini mii§ahede eder. Ardmdan yeryiiziinde ortaya £ikar. Yeryiiziinde 
her bir §eyde goziiken her hadise, soz konusu emrin gokten her bir an- 
daki ini§inden itibaren 119 senelik surenin dolmasiyla ger^ekle^ir. Ke§if 
ehlinin biiyiik kismi, kendilerine gosterilen bilinmeyenleri buradan dile 
getirir, ^iinkii onlar, ger^eklesmezden once gizli haberleri gortir ve ge- 
lecek yil ger9ekle§ecek hadiseleri bildirirler. Bunun yam sira, yildizlann 
ruhlannm ve ilahi emrin hizmetinde inen feleklerin harekederinin onla- 
ra verdigi bilgileri soylerler. Miineccim bu harekederdeki etkileri nasil 
alacagini biiirse, verdigi hiikiimde isabet eder. Kahin veya gelecekten 
habcr vcrcn arraf dogru soylediklerinde ve ger^ekle^mezden once, ba§ka 
bir ifadeyle yeryiiziinde etkisi ortaya ^lkmazdan once bir §eyi bildikle- 
rinde buradan haber verirler. Yoksa insan, donii§leri esnasinda felekle¬ 
rin harekederindcn hangi i§lcrin gcr^cklc^cccgini nasil bilebilir ki? Fakat 
yaratilmi§larda uygulanacak i§leri bilen feleklerin ruhlari ile bizim ara- 
mizda Ruhani bir ili§ki vardir. Bu ili§ki, feleklerin hareketlerinden ve 
yildizlarin i§iklarmdan belli bir ol^iiyc gore -giinkii onlarm ol^iilcri var¬ 
dir ve yamlmazlar- kazanmi§ oldugu surede iner. Matematikq- 
miineccim ve kahinin ruhaniyeti, himmetinin yoneldigi §eyin rengiyle 
boyanir ve bu sayede ogrenmek istedigi §ey ile arasinda bir ili§ki ger^ek- 
le5ir. Bu durumda talep etdgi §eyin ruhaniyeti gozlem esnasinda ona 
i^erdigi §eyi ula§tirir (feyazan). Ardmdan miincccim ve kahin, gelecekte 
ger9ekle§ecek hadiseler hakkinda hiikiim verirler. 

Ariflcrc gclirsek, onlar, Allah Teala’mn her bir varlikta ozel bir yo- 
nii buiundugunu bilirler. Bu nedenle onlar, herhangi bir §eye o §eyin 
sebepleri yoniinden bakmazlar. Onlar, her §eye Haktan o §eye ait yon- 
den bakarlar. Bu durumda arifler, Hakkin gdziiyle esvava bakar ve va- 
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nilmazlar. Ilahi emir boylc bir arifin kalbine indigindc, daha once ifade 
ettigimiz iizere, ugradigi yerlere gore suretier giyinmis bir halde iner. 
Ilahi emrin kendisiyle ilk akil’a goziiktiigu ilk suret, ilahi ve csmai bir 
surettir. Bu suret, biitiin surederin ardindadir. Arifrn himmeti ise her 
zaman her varliktaki ilahi yone ddniiktiir. Muhakkik arif, ozel yone 
kendisine ait ozel yon ile yonelir. Boylece ilk ilahi sureti bakimindan, 
ilahi emri inceler, vasitalan terk ederek bu suretten yukari veya a§agi 
biitiin suretlere dogru iner. Muhakkik arif, baktigi her surete bu ozel 
yonden bakar. En sonunda biitiin sureriere ula$ir. Arif, ilk akil’dan yer- 
yiiziine kadar biitiin varliklarda bulunan ilahi sirlari ilahi emirden ogre- 
nir. Halbuki kahin, arraf ve benzerleri ise, ozellikle unsur aleminde ger- 
$ekle§ecek hadiseleri bilirler. 

Sonra arif, bu ilahi emirden edep elbiscleri giyer, kendisinden bilgi 
ah§ta Hakkin kar§isinda bulunma bilinci (huzur), heybet ve nur kaza- 
hir. Oylc ki, ilahi emir onu yiiksclttigindc, yiicc goklcrin mclcklcri 
onun kar$ismda §a§irir. Mali da onunla meleklerine kar$i iftihar ederek 
§oyle der: c iyte bu kul size gore a§agi ve siifli yere yerle^tirilmijtir. Fakat 
bulundugu yer ona edd etmemi§ ve mertebesi onun uzerinde hiikiim 
sahibi olmami§, perdelerin foklugu onu benden perdelememi§dr. Ku- 
lum hepsini yarip a^myj, bana bakmi§, bilgisini benden almi§. Bir de - 
karanhk yogi in unsur perdeleri bulunmadan- sizin gibi olsaydi, durumu 
nasil olabilirdi?’ Hakki dinleyen melekler §6yle der: c Aliah’im! Seni ten- 
zih ederiz. Bu diledigin kullanna bir ihsan ve rahmet olarak verdigin ih- 
sanmdir.’ ‘Allah btiyiik fazilet sahibi dir' 7 Bu kul, Allah’m yaratiklarmdan 
sadece ilk akiPa ve Allah’i bilmeyle kendilerinden ge^en yakm meleklere 
benzeyebilir. Bu alemde boyle bir kalbin sahibi, ancak Allah adamlarin- 
danTekler (Efrad) olabilir. Hizirvb. Onlar, Hz. Muhammed’in me§re- 
bindedirler. Melekierin Muhammedi-vakif kalbe nasil indiklerini kis- 
men zikretmi§ olduk. 

Bii menzil, ulvi ruhlarm ve berzah mcrtcbcsindcki ruhlarin bilgisini 
i^erir. Bunun yam sira, Allah’m yararli bilgi talebinde samimi davranan 
kimselere a^tigi bilgiler, temyiz ve tercih bilgisi, aktarma, kar§ila§ma, 
yazma ve Kuran bilgisi, meydana gclcn §cyin bilgisi, gaybm bilgisi, 
miktarlarin bilgisi, c§yayi asillarina dondiirmenin bilgisi bu menzilden 
ogrenilir. Gidi§in bilgisi, ahiretin bilgisi, ikincinin birinciye katilmasinin 
bilgisi, alemin yaratih§imn bilgisi, mekan ve mertebede yerle§me bilgisi, 
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hayatin bilgisi, alemin uzami, geni§ligi, derinligi ve bunu ncrcdcn ka- 
zandjgmin bilgisi, havanin hadisclcri ve bunlarm sebepierinin bilgisi -ki 
bunlar ulvi sebeplerdir- bu menzilden ogrenilir. Susma ve konu§ma 
mertcbelerinin bilgisi, birlc§tirme ve ayirmanm bilgisi -Id bu nispeder 
ilmindcndir-, tuzagin sirlarinin bilgisi ve takvamn, yani takvamn mey- 
dana gctirdigi bilgi bilgisi bu menzilden ogrenilir. Bu durum c Allah’tan 
korkuri, 0 size ogretir ’* ayetinde belirtilir. Bu ayct ilc 1 Allah’tan korkarsa- 
mz, size Furkan verir 19 ayeti arasmdaki irtibat bu menzilden ogrenilir. 
Ihsan, yani ihsanin meydana getirdigi ilimler, el-Haliin ismi kar.51.smda 
miihlet vermenin bilgisi, hakikader bilgisi, hu§u bilgisi ve Allah kelami 
ile yaracilm]§larin kelamimn ili§kisinin bilgisi bu menzilden ogrenilir. 
‘Allah her §eyi bilendir ,l ° Qiinkii ‘0 her seyi ihata etti ve ' Her $eyi sayica 
saydi.* 12 

‘Allah dogruyu soylcr ve dogru yola ulagtirir. 1 


ug yuz SEKiziNci bolum 

Tumel Alemin Kan§masinin Muhammedi Mertebeden 

Bilinmesi 

$a$arim, yokluga ol diyene! l 

0 sozun soylendigi, henuzyoktu 

Sonra olunca, ona denilmedi ki 0 
Oluj bolunmeyen $eydir 

'OV sozu kudreti ortadan kaldirmi§ 

Akil buna htikmetti ve delil oldu 

Ahlin nasil delili olur ki? 

Akim yaptigi bina ke$if ileyikihr 



Yirmi Birinci Sifir X] 

, Nefsin kurtulu$u $eriatta 
Insan gorur de sonra mahrum mu kahr? 

Ke$ifte $eriata sanlmahsin! 

Boyle biri iyiligi elde etmi$ ve kurtulmu$ 

b'ihri geride birak, ta$ima her yere 
Kasaptaki bir et gibi terk et onu 

Fikrin bir makami var ve onu o yerde tut 
Taki merhamet gdrmu$ bir kul ol 

Bir bilginm $ahidi $eriat ise 
l§te bilgi odur, saril ona 

AM onaaykinysa, de ki: ‘Bu senin tavrin, 

Tecrubeniz olan §eyle ilgilenin’ 

Allah’in o kadar bilgisi var ki 
‘Nifin’ demeyen kimse, ula$ir onlara 

Bilgi ‘nasil?’ sorusuyla bilinemez 
‘Ne kadar?’ otoritesi de.i$lemez ona 

Tipki Levha bilinmedigi gibi 
Hakhn o levhaya kalem ile yazdihlari 

Biimelisin ki, insanlar, insanrn mahiyeti hakkmda gorii§ ayniigina 
dii§mii§tur. Bir grup, ‘insan’ denilen §eyin ‘latife’, bir kismi, ‘cisim’ bir 
kismi ise ‘ikisinin toplami’ oldugunu ileri surmii^tiir ki, dogrusu da bu- 
dur. Insan lafzi, her grubun diie gctirdigi anlama vcrilmi§ bir isimdir. 
Sonra, insanrn §erefi hakkmda gorii§ avriligina dii§tiik: Acaba iisriinliik 
insan ifin zati bir §cy midir? Yoksa var olduktan sonra ve tarn bir insan 
olarak diizenlendikten sonra ula^tigi bir mertebeyle mi ger$cklc$ir? Soz 
konusu mertebeye insan, bilgiyie veya halife ve imam olmakla ula§ir. 
insamn zati gcrcgi §crcfli sayanlar, Allah’m onu iki cliylc yaratmi§ ol- 
masma ve iki clini ba§ka bir yaratik i$in bir araya gctirmeyi§ine bakarak 
§oyle demi§tir: ‘Allah insani kendi suretine gore yaratti.’ ‘Insan ozu ge- 
regi §ereflidir’ diyenlerin delili budur. Bu goru§e kar$i <;ikanlar §oyle 
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der: ‘insan ozii geregi degerli olsaydi, onun zatini gordiigiimiizde dc- 
gerini de ogrenmemiz gerekirdi. Gergek ise oyle degildir. Ote yandan 
biiyiik ve degerli insan da sahip oldugu biigi ve ahlakiyla diger insan- 
lardan iistiin olmazdi, <junkii her ikisini insan tammi birlejtirir. Bu du¬ 
rum, insanm ustiinliigiinun menzil veya mertebe diye isimlendirilen ge- 
$ici bir durumla ger^ekle^tigini gdsterir. Oyleyse §erefli olan, mertebe- 
dir. Bu mertebeyle nitelenen kimse ise, doiayh oiarak §eref kazanir. Bu 
durum, resulliik, nebilik, halifelik ve hiikiimdarhk mertebelerine ula§- 
maya benzer. Allah §oyle der: Insan hatirlamaz mi, onu bir $ey dcgil iken 
yarattigimizi?’ 13 Ba§ka bir ayette ise §oyle der: ‘Insanm uzerinden bir sure 
ge0 mi ki, zikredilen bir $ey degildi. ,u Yani insanm iizcrindc boyle bir su¬ 
re ge^mi^tir. Melekler, insanm zatina bakarak soylediklerini soylemi§ler 
ve dogru da soylemLjlerdir. Binaenaleyh insanm ustiinliigii, Allah’m 
kendisinc vcrdigi biigi ve halifelik sayesinde ogrenilir. Dolayisiyla Allah 
kendisini §ercfli yapmazsa, hi^bir yaratilmi? dzii geregi ba^kasindan iis- 
tiin degildir. Allah katmda en yviksek menzil ve mertebe, kullugunu 
kendisine gostermekle Allah’m kulunu al^altmasidir. Bu esnada Rabba- 
ni herhangi bir hediyenin ona verilip verilmemesi birdir. Bir kula veri- 
lebilecek en iistiin mertebe, budur.' Bu durum ‘Seni hendim ifin sectim' is 
ayeti ile ‘ Kulunu geceleyin yuruten Allah miinezzehtir” 5 ayederinde belirti- 
lir. Ikinci ayette Allah tenzihini zikretmi§tir. Bu makamda bir a^ik §oy!e 
der: 


Onun kdlesi diye gagirm beni 
Isimlerimin en $erejlisi o 

Bir sanatin yapicisina izafesinden daha iistiin bir §erefi ve degeri 
yoktur. Yaratilmi§m §erefi de Haktan ona ait olan ozel vonden ortaya 
<pkar, yoksa kendisi gibi bir yaratiimi§ olan sebebi sayesinde iistiihlugii 
ortaya t^ikmaz. Bu §erefte ilk varlik.-ki o Kalem veya Alai vb.- ile mer¬ 
tebe bakimmdan yaratiklarm en dii§iigii e^ittir. (^iinkii her §eyin yarati- 
cisiyla ili§kisi aymdir. Hakikat biitiin mumkunlerde birdir. insanm ken- 

A 

disinde ortaya <pktigi son suret, Adem’in sureddir ve onun a§agismda 
bir suret yoktur. Bu suretle birlikte bedbaht olanlar cehennemde kala- 
caktir. CjliinkU Adem’in sureti aci ve hastaliklan kabul eden bile§ik bir 
•jekilde yaratili§tir. Mudular ise, aci, hastalik ve iiziintu kabul etmeyen 
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ba§ka bir yaratili$la yaratilacaklardir. Bu nedenle cennedikler ya§lanmaz 
ve iiziilmez, biiyiik abdest yapmaz, idrara $ikmaz, hastalanmaz, acikmaz 
susamaz. Cehennemlikler ise cennetiiklerin tam tersi bir haldedir. Onla- 
rin yaratili§i diinya yaratili§i ve terkibidir. Oyleyse diinyadaki bu terkip 
insanrn kabul edebilecegi en dii§uk terkiptir. H 19 ku<jkusuz, Adem sure- 
tinde ortaya ipkmazdan once insanin uzerinden zamanlar ve dehirler 
ge^mi^cir. O her makam ve yerde oraya ait bir suret ile bulunmu§tur. 
Bunlar felek, gok gibi zaman ve dehrin hiikmii altinda bulundugu var- 

A 

hklardir. Insan biitiin bu suretlerde unsurdan meydana gelen Adem su- 
retivle ‘zikredilmi§’ degildir. Bu nedenle bulundugu hi^bir surette si- 
nanmami§, sadece bu Adem suretindeyken -toprak- sinanmi^tir. Ote 
yandan insan ancak bu suretteyken Yaraticisina asi olmu§, bu surettey- 
ken Yaraticisimn mertebesine sahip oldugunu iddia etmi§ ve bu suret 
i^erisinde 61mii§tiir. Bu nedenle cehennemde biiyuk giinah sahipleri 
oliimliidiir. Sonra, oradan ^lkartilir ve hayat nehrine batanlirlar. Boyle- 
ce aci ve hastalik kabul etmeyecek bir yapida terkip edilir, bu suret ile 
birlikte cennetc gircrlcr. 

Bilmelisin ki, iizerinde yiirudugun ve -Allah seni cennete ula§tirana 
kadar- ayaklarim Iizerinde sabit kildigi yol hidayet yoludur ve o yolu 
diinyada zahiri ve batini iyi amellerinden kendin i^in in§a ettin. Soz ko- 
nusu yol, diinya hayatmda manevi olarak bulunurken duyuyla algilanan 
sureti yoktur. Kiyamette ise senin adina cehennem iizerine duyuyla al- 
gilanan bir koprii ^ekilir. Koprii vakfe yerinden ba§lar ve cennetin kapi- 
si iizerinde biter. Onu goriince, yolun senin in§a ettigin bir yapi oldu¬ 
gunu anlarsm. O yolun diinyada geni§ligin, uzunlugun ve derinligin 
itibanyla kendi doga cehenneminin iizerine ^ekilmgj bir koprii oldugu- 
nu ogrenirsin. Bu koprii, senin cisminin hakikatinin gdlgesi oldugunda 
-ki golge sahibinden farklidir- ii$ §ubedir. Onu ate§ten uzakla§tirmaz, 
aksinc onu bilgisizlik alevine yoneltir ve ate§in kendisine ula§masim 
saglar. Kamil insan, kiyametinm (dliim) fayda saglayacagi ve tovbesinin 
kabul edilecegi bir yerde, kiyametinin gelmesi i$in acele eder. Burasi 
diinya hayatidir, <pinku ahiret hayatindaki kiyamette amel, insana fayda 
vermez. Orada insan, amel yapmakla yiikiimlii degildir. Orasi diinya 
hayatmda onceden yapilan amellerinin kar§iliginm verilecegi yerdir. Bu 
durum c sonra hidayet ett i ’ 17 ayetinde bclirdlir. Mertebelerin gereklerini 
a^ikladi demektir. Bu sayede yiikumlii, bulundugu her yerde o yere la- 
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yik ve Hakki razi edecek bir amel i§ler. Fakar bu amel, Hakkin nzasiyla 
£eli§ecek iinsurlarla da kari$iktir. Bu durumda amei, dogai cisimlerin 
yaraoli§iyla e§ittir. (^iinkii sicaklik sogukluga aykiriyken ya$klc kurulu- 
gun ziddidir. Allah ise, i^erdikleri zitiiga ragmen hepsini tek bir cisimde 
toplamak istemi§, bunun i$in sicakligi kuruluga eklemi§, o ikisinden aci 
safrayi yaratmi§, sicaklik ve ya§ligi bir araya getirmi§, ondan kan mey- 
daua gelmi§, onu bu ikisine kom§u yapmi§tir. Kandaki ya§ligi, safradaki 
kuruluk tarafina ait yapmi§tir. Bunun nedeni, fiilde ona mukavemet 
etmesini saglamak iizere, kom§uluk ili§kisidir. Dolayisiyla o ikisinden 
hig birrni terk etme! Onun otoritesi msanin hayvani mizacinda gozii- 
kiir. Kandaki sicaklik onun ardindan gelmi§ olsaydi, safranin onu takip 
etmesi gerekirdi. Safra kendismi takip ederse, sicaldik veya kuruluk ol- 
maliydi. Kuruluk takip ederse -Id sicakligin edilgenidir-, kuruluk cisim¬ 
de gii^lenir ve hastaligin bedene girmesine yol a$ar. Hastalik, Rabbin 
insam yiikiimlu tuttugu bilgilerle ilgilenmck, onlari cldc etmck ve mut- 
luluga ulaftiran ameller vpn ^ali^maktan bedeni alikoyar. Safranin sicak¬ 
ligi kom§u olsaydi, safranin niccliginde arti§ gcr£eklc§ir vc yinc hastalik 
olurdu. Bu nedenlc ya§lik, safrayi. takip etmi§tir. Allah Teala sogukluk 
ve ya$hgi birlc§tirmi§, bu kari§imdan balgam ortaya cpkmi^tir. Balgamin 
ya§hgini kanin sicakhgindan sonra getirmi§tir. Oyle olmasaydi, daha 
once zikrettigimiz gibi, bu kari§imdaki niceliksel arti§ nedeniyle hastalik 
ve illetler ortaya yikardi. Sogukluk ve kurulugu birle§tirmi§, bu kari- 
§imdan aci kara meydana gehni§, karadaki kurulugu balgamin ya§hgin- 
dan sonraya birakmi§nr. Halbuki soguklugu karadan sonra getirmemi§- 
tir ki, balgamin ya§liginda arti§ olmasin -^iinkii ya§hk soguklugun edil¬ 
genidir-. Balgamin sogulduguyla karanin soguklugu arasinda meydana 
geldiginde ise artar ve balgamm niceligi fazlala$ir. Bu durumda cisme 
illet ve hastaliklar girer, $unkii cisim (hastalikiari) kabul edicidir. 

Allah’in yaratili§taki hikmetine bakiniz! Bu hikmet, bedenin saglildi 
kalmasim saglamak amaci ta§ir. Soz konusu cisim, Rabbinin davetine 
kendisini ula§tirmak iizere latifenin binegidir. Bu cisimsel binek iizerine 
ilahi ruh egemen olur ve sardiginda/kapladiginda beden handle kalir. 
Bunun neticesinde ise iyi (salih) veya kotii bir takim ameller ortaya $1- 
kar. Salih ve iyi amel meydana gerirmesi ‘muhallak (tarn yaranlmi$)\ 
oteki ise, gayr-i muhallak (eksik yaratihm$) diye ifade edilir. Bu amel¬ 
ler, bineklerin surederinde ortaya <pkar. Ameller salih isc, bineklcr insa- 
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m ‘illiyyin’ derecesine yiikseltirler. Allah §oylc der: ‘Guzel kelime O'na 
yukselir. m Kastedilen temiz ruhlardir, £iinkii onlar Allah’in temiz keli- 
melcridir. Allah §oyle dcr: ‘O’nun kelimesidir, Meryem’e aktardigi.’' 9 Ba§- 
ka bir ayette ise ‘ Salih amel O’na yukselir™ denilir. Amel kotii ve bozuk 
isc, kifiyi a§agilarin a§agisina dii§iirur. Allah §oyle der: ‘Sonra onu a$agi- 
larin a$agisina attik.’ 2 ' Yani binegi onu dii$iiriir. Halbuki c En giizel suret - 
teydi. ,2} ‘tman edenler, salih atnel sahipleri hari(. ,n Boyle birinin ameli, 
sahibini illiy^yin, yani yiiceler yiicesine ^ikartir. ‘Sirursiz odul ona aittir. m 
Kastedilen, kazanilan sevaptir. Sevap ve ecir, kazamimi§ olandir. Allah 
kazammui di§inda bir odiil verirsc, bu, ‘ecir’ diye isimlendirilinez. Boyle 
bir §ey, nur ve hibedir. Allah bir topluluk hakkmda ‘Onlarin ecri ve nu- 
ru vardir’ der. Ecirleri kazandiklari, nurlari ise Allah’in bu konuda ken- 
dilerine doniik ihsanidir. Bu sayede ihsan kati$maksizm ecir, tek ba§ina 
bulunmaz. Bu ihsan kulu, kendisinin hak ettigini dii§unmekren all ko- 
yar. Halbuki ecir boyle dii§unmeyi saglar, fi'mkii ecir, daha once yapi- 
Ian ve kula izafe edilen bir amelin kar§ihgidir. Binaenaleyh zikrettigimiz 
bu nedenle, nurun (ihsan) kati§madigi bir ecir yoktur, ^iinku yarauh§ 
bu ilke iizere ger^eklejmi^rir. 

§oylc ki: Dogal cisim (unsurlardan) olu§up duyusal ruhuyla ortaya 
^lktiginda, bagimsiz birakilsaydi, ‘iddia’ onu yok ederdi. Fakat Allah 
ona Rahman’in nefesinden rabbani bir ruh verdi ki, ‘ilahi ruh’ demek- 
tir. Insanin latifesi bir ‘nur’ olarak ortaya yikarak, hayvani cismi yonet- 
mekle gorevlendirilmi§tir. Bu nedenle ilahi ihsan her yerde bu kula e§lik 
etsin diye, nurlar ecirlere biti§tirilmi§tir. ‘Allah, Alim ve Hakim’dir.’ 26 Bu 
nedenle diinyanin ‘kan§im yeri ve menzili’ oldugunu soyledik. 

Bu menzil pek <jok bilgiyi iyerir. Bunlann arasmda -hece harfleri 
degil- mana harflerinin bilgisi vardir. Bunlarm birbirlerine girmesi, 
kendilerini harflik makammda isimlik makamina aktanr mi? Qiinkii 
harf benzerinde etkin degildir. Hi^bir harf otekindcn gii^lii degil iken, 
bir harf, hangi durumda ba§ka bir harfte etkin olabilir? Misal olarak, 
‘men’in ‘an’ edatina dahil olmasmi verebiliriz. Bu bir harftir (cdat) ve 
‘an’ edati bir §eydcn birine ge^me anlami verir. Boylecc onu ‘men’ eda¬ 
tina $cvirir. Bu cdat, ismi gosterdigi gibi, yonii ve ciheti de gosteren bir 
edattir. §air §oyle der: - 

Men-an yemini’l-habaya nazratiin kabl 
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Burada yemm kelimesinin amili, hi^ ku§kusuz, ‘an’ edatidir. Fakat 
acaba o surcti gcridc kalsin diyc bir edat olarak mi amil olmu§tur? Isim- 
lere ozgii bir amel olan tamlamayla mi amildir? Bu durumda ‘an’ 
men’in mamuiii olur veya ash iizere kalir. Bu durumda ise edadarm 
birbirlerine girmesinin mumkiin oldugunu soyler, onlardan birisinin 
amclini terk cdcr vc a§agidaki ornekte ma’yi zait saydigimiz gibi onu 
zait sayariz. Nitekim §air §oyle der: 

lza ma ra’ye vakaat !e-$erej ($eref ign bir bayrak kalkarsa) 

Ma edati zaittir, ^iinkii soz, onsuz tamamlanir ve ‘iza ra'ye’ diyebi- 
lirsin. Dolayisiyla ma’nm bir ctkisi yoktur. Imru’l-kays'in soziinde inne 
edati da bovledir: 

Fema in min hadis vela sal 

Burada da in edati zaittir ve anlama etkisi yoktur. Dolayisiyla boyle 
olabilir ve buna bir engel yoktur. C^iinkii yukaridaki sozde an harfrni 
dii§tiigumuzde, anlam bozulmadigi gibi -bir zorunluluk olmaksizin- 
harf kendiligindcn isim haline de gelmez. Bir harf ba§ka bir harfin yeri- 
ni aldiginda, acaba onun anlamini mi verir, yoksa ziddi bir anlam mi 
verir? 

Bu menzilin i^erdigi bilgilerden birisi de binekler, siivariler, zaman 
ilmi, soziin dcgcrinin bilinmcsi, zikrin fikirden iistunitigunun bilinme- 
sidir. Hakkm kendisini zikrctmckle nitelerken fikirle mtelememesi bu 
menzilden ogrenihr. Bununla birlikte Allah kendisi i$in ‘tedbir etmek’ 
bzeliigini zikretmi^tir ki, bu fikir demcktir vcya fikir omui aynlmaz 
ozelligidir. Bu menzil, yaratiii§ ve niteliklerin bilgisini l^enr, beyan bil- 
gisini, halier bilgisini, istidat ve ihsan bilgisini, orta ve en orta tecelli 
bilgisini ki -o tatma ve kanmayi kabul edcnlere gore kanma arasindadir- 
kesinlik serinliginin nereden meydana geldiginin bilgisini l^erir. Ba§ka 
bir varatiga degil de, sadece Allah’a kullugun bilgisini ^erir. Bu kulluga 
ait olan vc bilgilerden ortaya yikan cserlerin bilgisi bu menzilden ogre- 
nilir. Bunun yam sira, farzlan yerine getirmenin, meydana getirdigi so- 
nu^lar, ihsanlardan hibe olanlar, ihsanlann kari§masi, takva ve tiirleri, 
ahiret ve ruhlarm nimeti bu menzilden bgrenilir. Ar§, Rcfrcf, minber vc 
sofralar, kiirsiilcr, mcrtebclcr vc her birinin payi, bu menzilden ogreni- 
lir. Bu menzil, iki zit §eyin bilgisini, daha a§agidaki yakinlik ile daha list 
yakinhgin bilgisini. golgelerin bilgisini zillet yoluyla boyun egme bil- 
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gisini, Evi tavaf bilgisini, onu tavaf cdcnlcrin kim oldugu ve ni$in ve 
neyle tavaf ettiklerinin bilgisini i^erir. Istilam, nimctler, siiluk, ilahi ve 
diinyevi mertebe, onlarui ^e^itlenmesi, onlarin i^inden oviilmus olanlar, 
utandirma, tecellinin takdis edilmesi, ilahi ceza bu menzilden ogrcnilir. 
Gayblcrin tenzili, tcklif, irade, tcbdil ve dcgi§tirme, ihtisas bu menzil¬ 
den ogrenilir. Biitun bu zikrettigimiz bilgi siniflan i^erisinde ba§ka bil- 
giler de vardir. 

‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tmr.’ 



UC YUZ DOKUZUNCU BOLUM 

Melamilerin Menzilinin Muhammedi Mertebeden 

Bilinmesi 


Melamilik, Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir’in makamidir. Bu 
makama ula§an pirler arasinda Hamdun el-Kassar, Ebu Said el-Harraz, 
Ebu Yezid el-Bestami vardir. Zamammizda ise Ebussud b. e§-§ibl, 
Abdulkadir el-Cili (Geylani), Muhammed el-Evani, Salih el Berberi, 
Ebu Abdullah §erefi, Yusuf e$-§uburbeli, Yusuf b. Taiz, ibn Ca’dun el- 
Hanavi, Muhammed b. Kasim, Ebu Abdullah b. el-Mucahid, Abdullah 
b. Tahmest, Ebu Abdullah el-Mehdevi, Abdullah el-Kattan, Ebu’l- 
Abbbas el-Hassar gibi ldtabin isimlerini zikretmeye yetmeyecegi kimse- 
ler vardir. 

Yaratifclar ixzerine yemin edenler 

Yemini bozmak gerektigmde, bozmalari gerekmez 

Ben Allah adina yemin ederim 
RuhJari yerle^tirdi, beden kabirlerine 

Hidayet ayetleriyle, O’nun nurundan 
Der hi, yaratihlan bo$ yere yaratdmadi 
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/§ dyle olmasaydi §ayet 
Ey dayanagim! Aldirma 

Husrana ugrar, §eriata sdz verip.de sonra 
Sozunu bozan bir akil 
. Gormuyor musun, tohumu ekti 
Sonra ekiniyle ugra$ti durdu 

Hakka yemin olsun ki, ona sahip olmadi 
Nejes ujlediginde ruh onu bildirdi 

Biitiin ruhlari (nefisleri) tek bir ruh olarak tevdi etti 
fki es (Adern ve Havva); tinsel iliskiyle f ogahrlar 

Ondaki sirri gizledi bir sure 
Gayretinden dolayi, sonra yaydi 

Allah hukinnkrinde e$it yapmadi 
Ya$l i ile genci; bir hikrneti olmali 

0 ikisini birleftiren hakim gelirse 
Emir meydana gelmi<> demektir 

Sanki cocuga yerle$mi$ de ihtiyarhk 
Gen^lik ise ya$hya yerlepnif gibi 

Diri idi, sonra olu, daha sonra 
Olduhten sonra tehrar diri oldu ve diriltildi 

Allah sent ba§ariya erdirsin, bilmelisin Id, Allah adamlari dordiin- 
ciisii olmayan giuptui: Birincisi, ziilit hayati, Allah’a yonelme gibi 
butiiniiyle oviilmu§ temiz fiillerin hakim oldugu adamlardir. Onlar i^lc- 
rini §ari’nin kinadigi biitiin kb hi ozclliklerden de temizlemi§tir. Bu 
gruptaki insanlar, yaptildari amellerin uzerinde herhangi bir amel gor- 
medikleri gibi bailer, makamlar, lediinni bilgiler, sirlar, ke§ifler ya da 
ba§kalarinm kendisini bgrendikleri §eyler hakkinda da bilgileri yoktur 
Bu kimselere, ‘abitler’ (kullar, ubbad) denilir. Boyle birisine dua istc- 
mek iizere bir insan geldiginde, tepki gosterir veya ona §oylc der: c Ben 
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dc kimim ki, sana dua cdcyim? Bcnim mertebem nedir ki?’ Boyle de- 
mclcrinin nedeni, bcgcnmc duygusundan uzakla§mak arzusu ve nefsin 
hilelerinden korkmalandir. Bu sayede amclicrinc riya duygusunun gir- 
mesiiii engellemck isterler. Onlardan birisi okumayla me§gul olursa, 
onun okuyacagi kitabi -soz gcli^i- Muhasibi’nin er-Riaye’si veya omm 
yerini alan bir kitaptir. Ikinci sinif bu grubun iizerindedir. Onlar, biitiin 
fiillerin Allah’a ait oldugunu ve kendilerinin bir ilgilerinin olmadigim 
gdrvirlcr. Riya onlardan tamamen silinmi^tir. Tarikat ehlinin sakindigi 
bir konuda kendilerinden bir §ey istediginde, §oyle derler: ‘ Dogru soz- 
liiyseniz, Allah'tan ba$kasina mi dua ediyorsunuz?™ Ya da §u ayeti okur- 
lar: ‘Allah de, sonra birak onlari’ 27 

Onlar, ciddiyet, vera (ku^kulu $eylerden uzakla§mak) ve tevekkiil 
vb. konularda birinci gruba benzer. Fakat sahip olduklari halm iizerin- 
de halier, makamlar, bilgiler, sirlar, kc§ifler vc kcramctler bulundugunu 
da gbriirler. Flimmetleri onlan elde etmeye yonelir.. Birisine ula§tikla- 
rinda, siradan insanlar arasinda kcramctlerle goruniirlcr. (^iinkii onlar, 
Allah’tan ba§kasint gormez. Onlar, ahlak ve futiiwet ehlidir. ‘Sufiler 5 
diye isimlendirilen bu grup, ikinci tabakaya gore, gururlu ve nefis sahi- 
bi kimselerdir, Ogrencilcri dc kendileri gibi iddia sahibidir. Ailah’in ya- 
ratiklarma kaqi bobiirlenirler, Allah adanilanoa kar§i onderlik iddiasm- 
da bulunurlar. U^iincii simf isc, bc§ vakit namaza nafileleri de eklerlcr. 
Onlar, Allah’in farzlarmi yerine gedren miiminlerden kendilerinin bil- 
dikleri bir halle ayri§mazlar. Sokaklarda yiirur, insanlarla konu§urlar; 
onlardan birinin farz veya siinnet gibi siradan insanlarm a§ina oldugu 
amellere ilave bir amel yaparak, insanlardan farklila^ngi gortilmez. On¬ 
lar Allah’in kar§ismda kendilerine ozgii ibaded yerine getirirler. Bu in¬ 
sanlar, derinle§en ve Allah kar§isindaki kulluklarindan bir an bile aynl- 
mayan kimselerdir. Ba^kanhga arzu duymaziar. Bunun nedeni, rabligin 
onlarin kalplerine egemen olmasi ve onun altinda ezilmeleridir. Allah 
onlara mertebelcri vc o mertebeleri hak ettigi amelleri ve hallcri ogredr. 
Bunun iizerine onlar da, her mertebeye o mertebenin geregine gore 
davranirlar. Onlar, insanlardan gizlenmi§ ve avam perdesiyle saklanmi§- 
lardir. (ptinkii onlar, kendilerini biiriinuyle efendilerine adami§ saf ve ih- 
lasli kullardir. Onlar yerken, i^erken, uyanikken, uyurken siirekli Efen- 
dilerini mii§ahede ertikleri gibi insanlar i^inde de konu§urken O’nunla 
konu^urlar. Onlar, sebepleri yerii yerine koyar ve sebeplerin hikmetini 
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bilirler. Sebepleri kabul edip onlara boyun egdiklerini gordiigiinde, 
sanki c her §eyi yaratan’ kendileriymi.'j zannedersin! Oniar, her §eye muh- 
ta$ oiuriar, ^iinkii onlara gore, her §ey ‘Allah’ diye isimlendirilendir. 
Herhangi bir konuda onlara muhtag olunmaz, ^iinkii onlann lizcrinde 
Allah sayesinde zengin olma niteligi veya O’nunla aziz olma niteligi go- 
runmez. Ya da oniar, iiahi mertebenin se^kinierinden degillerdir ki, e§- 
yanin kendilerine muhta^ligini gerektirecek bir durum ger$ekle§sin. 
Oniar e§yanin kendilerine muhta^ olmadigma tamktir. Kendileri ise, 
e§yaya muhta$ kalir. Allah §oyle der: ‘Siz Allah’a muhtagsmiz. Allah ise 
zengin ve ovulendir.’ 28 Oyleyse oniar, Allah sayesinde zengin olsalar bile, 
buradan Allah’in kendisini nitelemi§ oldugu bir isim kendilerine verme- 
yi mumkiin kilacak bir nitelikle goziikmezler. Kastedilen, el-Gani isim- 
din Bovlece zahirde ve batinda Allah’in onlari isimiendirmi§ oldugu 
ismi kendileri adina korurlar, ki o isim, muhta<; ismidir. Buradan §unu 
bgrenmi§lerdir: Muhta^lik sadece el-Gani olan Allah’a olabilir. Oniar, 
insanlann aleme yerle§tirilen ve siradan insanlan Allah’tan perdcleyen 
sebeplere muhta$ olduklanm goriirler. Oniar, genjekte sadece ihtiya^la- 
rim yerine getirme giiciine sahip olana muhta^tirlar ki, o da Aliah’tir. 
Bunun iizerine §oyle demi§lcrdir: Allah, ger^ekte ‘muhta$ olunan her 
§ey’ diyc isimlendirilendir. Allah’in kendisi ise hi$bir §eye muhta$ degil- 
dir. Bu nedcnle bu grup e§yaya muhta^ olmu$, e$ya onlara muhca^ ol- 
mami§tir ki kendileri de e§yanin bir par$asidir. Allah^ herhangi bir §eye 
inuhta$ degil iken her $ey O’na muhta^tir. 

Bunlar, Melamilerdir. Oniar, ricalin (Allah adamlan) en iistiinleri 
olduklari gibi ogrencileri ricalin en biiyukleridir. Oniar raciiliyet (adam- 
lik) tavirlannda halden hale girer. Bu insanlardan ba§ka Allah kar§isinda 
futiiwet ve ahlak makammi elde eden yoktur. Oniar, biitiin mcnzilleri 
elde edenler, Efendilerinin diinyada yaratiklarindan pcrdelendigini go- 
ren Allah’in sqkinleridir. Efendileri perdelendigi i^in, kendileri de yara- 
tiklardan pcrdelcnmi§ vc gizlenmi§tir. Oniar, perdenin ardmdan yara- 
tiklari arasmda sadece eferidilerini goriir. Ahiret olup Hak orada tecelli 
ettigindeyse, efendileri goziilctiigii i^in, oniar da gdruntir. Oyleyse onla- 
rm diinyadaki mekanlan bilinmez. (Daha once zikredilen birinci grup- 
taki) kullar, insanlardan uzak durmalari, onlarla ha§ir ne§ir olmayi§lari, 
halleri ve bcdenle ilgilenmekten uzakla§malari nedeniylc siradan insan- 
lar tarafindan bilinirler. Bu nedcnle oniar kaqilik goriirler. Sufiler ise 
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(keramet gibi) iddialari, du§iinceleri okumak, dualannm kabulii gibi 
harikulade olaylariyla siradan insanlar tarafindan tanimr. Onlar Allah 
katindaki yakinliklanmn dgrenilinesine yol a^acak bir kerameti goster- 
mekten ^ekinmezler. C^iinku onlar kendilerine gore sadece Allah’i mii- 
§ahede ederler. Boylece de biiyiik bir bilgiyi ka^irmi^ olurlar. Onlann 
iizerinde bulundixklari bu hal, Hakkin aldatmasindan ve iyi davrani§la 
tuzaga dujiirmesinden uzak degildir. Melamiler ise herhangi bir davra- 
ni§la Allah’in yaratiklarmdan farklila§maziar. Onlar, taninmayan kimse- 
ler olduklari gibi halleri de siradan insanlann halleri gibidir. Onlara iki 
nedenle bu isim verilmijtir: Birincisi, onlarin ogrencilerine bu isim ve- 
rilir. (^iinkii onlar, Allah kar§isinda siirekli kendilerini kinar ve nefisleri 
adina kendisiyle sevinecelderi ihlasli bir amel gormezler. Bu davram§, 
ogrencilerini terbiye etme amacrna matuftur. (^iinku amellerle sevin- 
mek, amelin kabuliinden sonra olabilir, Amelin kabul edildigini miirit- 
ler bilemez. Biiyliklere bu ismin verilmesi, hallerini ve Allah kar§isinda- 
ki mertebelerini gizlemelerinden kaynaklamr. Onlar §unu gbrmu§lerdir: 
Insanlar fiilleri Allah’tan gormedikieri i^in kendi aralarinda Fiilleri ki- 
nama ve birbirlerini ele§tirmeye ba§lami§lardir. Siradan insanlar fiilleri 
kimden meydana gelmi§se, ona ait sayar, boylelikle fiilleri kinamaya ve 
ele§tirmeye ba§lami§lardir. Perdc ortadan kalkip biitiin fiillerin Allah’a 
ait oldugunu gorselerdi, bu Fiilin kendisinden meydana geldigi kimse 
ele§tirilmez, insanlara gore biitiin fuller degerli ve giizel olurdu. I§tc bu 
grubun Allah kar§isindaki mertebelcri insanlara goziikseydi, onlan ‘ilah’ 
edinirierdi. Onlar, ali§kanlik ve adet perdesiyle siradan insanlardan giz- 
lenince, onlara siradan insanlarin birbirlerine verdilderi kinama anlamli 
lakaplar verilmi$tir. Bu lakaplar, kotii davrani§in kendisinden ortaya 
^ikngi kimseye vcrilen isimlerdir. Sanld mertebe onlan kinami§ gibidir: 
(^iinkii onun izzet ve otoritesini izhar ctmcmi§lcrdir. I§te terimsel ola- 
rak bu lafzin onlara vcrilmesinin nedeni budur. Bu, hcrkesin bilemedigi 
ve Allah ehline ozgii olan ozel bir yontemdir. Onlarin siradan insanlar 
arasmda farklila§malanm saglayan bir halleri yoktur. 

Bilmclisin ki, kullar arasindan hikmet sahibi, her §eyi yerli yerine 
yerlqtiren ve o §eye mertebesini ta§irmayan kimsedir. Bovle biri, her 
hak sahibine hakkim verir, herhangi bir §ey hakkmda ama^ ve arzusuna 
gore hiikiim vermez, ge^ici arzular onu etkilemez. Hikmet sahibi insan 
(hakim), Allah’in kendisini bir sureligine yerle§tirdigi bu diinya hayan- 
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na ve Allah’in yapmasi i^in belirledigi i§iere -herhangi bir fazlalik ve ek- 
siklik olmaksizm- bakar. Boylece kendisine a$iklanmi§ olan iisluba gore 
hareket eder. Hi^bir vakit eiinden bu diinya hayatinda onun adina be- 
lirJenmi§ teraziyi du§urmez. (^iinkii teraziyi du§iiriirse, ol^uieri bilemez. 
Bu durumda, ya tartida hileyapar veya fazla tartar. Allah ise, her ikisini 
de kinami§tir. Allah fazla tartmak 19m, bu tartiyi ovdiigii belirli bir hal 
belirlemi§tir. Hikmet sahibi insan, bir bilgiye dayanarak, o yerde fazla 
tartabilir. Qiinku bu, terazinin fazla tartmasidir ve bu nedenle ki§i Allah 
katinda begenilen bir davrani§ oiur. Insan bu durumu bilip terazi elinde 
bulundugu siirece, Allah’m yaratiklan hakkindaki hikmetinden herhan¬ 
gi bir i§te yanilmaz. Boyle davrandiginda ise, vaktinin imami olur. Te- 
raziyle tarttigi ilk §ey, diinya hayatindaki halleridir. Terazisi bulundugu 
haldc Hakki kullarina gostcrmcyi vc O’nu yaratiklara tanitmayi gcrckti- 
riyorsa, bulundugu yerde hakikati onlara bildirir. Bu ycr, yadinin ve 
zikrinin Allah’a ve peygambere eziycte yol atpnadigi bir yerdir. Nitckim 
Allah kendisini eziyet gormckle niteleyerek §oyle buyurmu§tur. c Allah’a 
eziyet edenler... m Boyle bir ycr, Allah adina es-Sabur ve el-Halim isimle- 
rinin ortaya (pkmasim gerektirir. Hz. Peygamber §dyle der: ‘Bir eziyete 
kar§i Allah’tan daha sabirli kimse yoktur.’ Allah yalanlanmi§ ve kendisi¬ 
ne kotii soz soylenmi§tir. Peygamberin Allah’tan aktardigi sahih kutsi 

A 

bir hadis bunu bildirerek, §oyle der: ‘Ademoglu beni yalanladi, bu ona 
yaki§madi. Bana kotii soz soyledi, bu ona yaki§madi.’ Bu sozii el-Latif 
ismi soyleyebilir vc bu nedcnlc ona diinya hayatindaki kinanmada bu 
latifligi giydirmi§, yalanlayan yalanlamasindan, kotii soz soyleyen kotii 
soziinden caysin diye, bununla taninma ger^ekle^mi^tir. (^iinkii diinya 
hayati tovbe ve hatadan donme ve bu donmenin kabul edildigi bir yer¬ 
dir. Ahiret hayati ise, donii$ yeri olsa bile, donii^iin kabul edildigi bir 
yer degildir. Oyleyse terazinin gosterdigi hususlardan biri de §udur: 
Hikmetli insan, Allah’in veya peygamberinin veya -Allah nezdinde dini 
konularda degeri olan birisinin adini, bilgisi dahilinde Allah’a, peygam- 
berine ya da Allah’in kendilerine ilgi gosterdigi kimselere eziyet edile- 
cegi bir yerde zikretmemelidir. Misal olarak §iiler nezdinde sahabenin 
zikredilmcsini verebiliriz. Boyle bir davram§ zikredilenin hakarete ug- 
ramasina ve ona kotii soz sbylcmp giyabinda eziycte maruz kalmasina 
bir ^agridir. Hikmetli insan, boyle bir yerde o ki§inin adini yad etmez. 
Bakiniz! Hz. Peygamber bize Kuran ile -ki kast edilen Mushaftir- dii§- 
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man topraklarina seyahati yasaklami§tir. Boyle bir davram§, kendisinc 
inanmayanlarin Kuran’a ihanet etmesine ve dii^mam oldugu i?in saygi- 
sizlik yapmasina ve onu hafife almasina yol a?abilir. i§te bu makam, 
ba§kasinm degil melaminin makamidir. Binaenaleyh butiin §eriat, 
melaminin halleridir. 

Miiminlerin annesi Hz. Ai§e’ye Hz. Peygamberin ahlaki soruldu- 
gunda, ‘Onun ahlaki Kuran idi’ diye cevap vermi§, ardindan ‘Sen en bu- 
yuk ahlak uzeresin >M ayetini okumu§tur. Sufilerin dayandiklari ilahi asil - 
zikrettigimiz gibi- Hakkin celaline ve *janina layik biiyiikliik ve yiicelik 
gibi ilahligin hakki olan ozelliklerdir. Bununla birlikte, diinya hayatinm 
Allah’m hakki hususunda neyi gerektirdigine bakmalisin. Kast edilen, 
kullarin bu konuda Rablik iddiasinda bulunmasi ve biiyiikliik ve azame- 
tinde Allah ile didi§meleridir. Bu baglamda Firavun ‘Ben sizin biiyuk 
Rabbinizim m demi§, buytiklenmi? ve zorbala§mi§tir. Bunuri nedeni, bu- 
lunulan yerin yaratiklarin Allah’tan perdelenmesini gerekrirmi§ olmasi- 
dir. C^iinkii Mali diinya hayatinda kendisini insanlara gosterseydi, kaza 
ve kaderin hiikmii ortadan kalkardi. -Kader Allah’m yaratiklari hakkin- 
daki bilgisidir ve bu bilgi onlardan ve kendilerinde meydana gelecek 
§evlerle ilgilidir.- Allah’m perdelenmesi, o haide, insanlara doniik bir 
merhamet ve onlari korumadir. (piinkii Allah’m tecellisi ozii geregi kah- 
ri gerektirir. O’nun kar§ismda bir iddianm bulunmasi miimkiin degil- 
dir. Ilahlik mertebelerin hiikmiiyle ortaya ?iktigina gore, bu ilahi ilke, 
Melamilerce mii§ahede edilmi§tir, ?iinku onlar, hikmet sahibi alimler- 
dir. Bunun iizerine §oyle demi§lerdir: ‘Biz bu aslm ferleriyiz.’ Qiinkii 
alemde meydana gelen her §eyin ilahi bir dayanagi vardir. Bununla bir¬ 
likte her ilahi asil ve ilke, kendisiyle nitelendigindc kul adma oviiniilen 
bir durum degildir. (^iinku biiyiikliik ilahi bir asil ve ilke olmakla birlik¬ 
te, kul onunla nitelenip kendisini o aslm feri haline getirerek onu i?inde 
ve derununda kullandigmda, hi? ku§kusuz, biitiin yonleriyle kmanmi§ 
biri olur. Fakat biiyukliik duygusu kul adma belirlenmi§ ve kullanilma- 
sma izin vcrilmi§ ozel bir yerde kullanilabilir. Boyle bir yer ruhu olma- 
yan goriiniir bir surettir ve tazim o suretin oviilen ruhu olur. Bu neden- 
le sufilcr, kcrametlerin veliler tarafmdan gizlenmesinin farz oldugunu 
kabul etmi§tir. Buna kar§ilik peygamberler, mucizelerini gostermekle 
yukiimliidiir. C^iinkii Allah onlara can, mal ve ailede hiikiim koyma yet- 
kisi vermi^tir ve mal, can ve ailede konulan hiikmun Rabbe ait oldugu- 
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nu gostcrccek bir delil bulunmalidir. (^iinkii peygamber hemcinstir. 
Dolayisiyla onun iddiasinin asla baglanmasi, kcsin bir delil vc burhan 
ilc mumkiin olabilir. Alemde hiikiim koyma ve §eriat getirme yetkisi 
olmayan velilere gelirsek, Allah onlara bir imkan verdigindc, ni^in hari- 
kuladc olaylari gostersinler ki? Allah onlara keramederi kendi kanndalci 
yakinliklarina delil olsun diye vermi§tir, yoksa insanlar bunu ogrensin 
diye vermemijtir ki! Bir veli insanlara kerainetini gosterirse, bunu i<pn- 
de bulunan ve kendisine hakim olan gurur nedeniyle yapmi§tir. Boyle 
bir nefs, kerametten daha 90k, aldanmaya ve tuzaga yakindir. Oyleyse 
Melamiler bu konuda sahih bilgi sahibidir. Onlar, iisriin tabaka ve misal 
yolun efendileri, dtinya ve ahiret hayatmda degerli mertebenin sahiple- 
ridir. Onlar, mertebeleri, mertebelerin ve mertebenin hak ettigi davra- 
ni§i bilmede ‘beyaz el 9 sahipleridir. Terazileri bilmek ve haklarim yerine 
getirmek, onlarin i$idir. Selman el-Farisi onlarin en degerlilerinden biri 
ve bu makamda peygamber sahabesindendi. Melamilik, bu diinyada 
ilahi bir makamdir. 

Bu menzil, bazi ilimleri igerir. Hikmet ilmi, mevakif (duraklar) il- 
mi, hesap ilmi, zan ilmi, ihmal ile geeiktirme -ki el-Hakim ismi bunu 
gerektirir- arasmdaki farkin bilinmesi, giinahlara ve muhalefederi belir- 
leven kaderin bilinmesi bii menzilden ogrenilir. Insan i^in muhalefet 
muvafakatin aym olabilir mi? Olursa, muhalefet bu dzelligi ve hizla ye¬ 
rine getirilmesi nedeniyle, Allah kannda bir yakinlik saglar mi? Acaba 
(Allah’a) yakm insan, giinah yapmakla perdelenir mi? Bu, yolda§lari- 
mizdan pek azinm bildigi miihim bir bilgidir. O bilginin dibi derin, te- 
razisi gizli ve hassastir, ondan daha gizlisi yoktur. Allah yolunun ehlin- 
den ^ogunlugu onu gormemi§ ve mujahede etmemi§tir. Kendilerine 
soylenseydi, onu inkar ederlerdi. Hal boyleyken, §ekilci alimlerin o ko¬ 
nuda ne dii§unecegim zannedersin? Peki siradan insanlar hakkinda ne 
dersin? Filozoflar arasmda hakimlerin biiyiiklerine gelirsek, onlar bu 
bilgiyi genel olarak inkar eder. Bu meseleye dalmalarina ve iistiinlukle- 
rine ragmen, ardindan inkar etinelerinin nedem, onlarm ihtisasi ve tah- 
sisi kabul etmeyi§leridir. Halbuki biz kabul ederiz. Filozoflara gore bu- 
tiin kazammlar, istidada baghdir. Binaenaleyh onlara gizli kalan bu ve 
benzeri bilgiler, tahsis ile ilgilidir. 

Bu menzilin ilimlerinden birisi de, bazi insanlarm maddi (bedeni) 
ve manevi ahiret hayatim inkara du§mclerine yol agan sebebin bilinme- 
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sidir. Onlar iki gruptur: Bir kismi, ahiretteki duyusailigi inkar ederken 
bir kismi mana vc duyu oiarak ahreti inkar etmi§tir. Bu menzilin ilimle- 
rindcn birisi de, oliimun hallerinin biiinmesidir. Oliim neye doner, ha- 
kikati nedir? Oliimun kurban edilmcsi, temsil aieminde parlak bir ko<j 
§eklinde tasviri, ncredc kurban edilecegi ve kurban cdildikten sonra ha- 
yatinin ldme ge^ecegi, bu menzilden ogrenilir. Manevi ve diiyusal yil- 
dizlarm tufulmasmi gcrcktiren tecelli, kul ile Rabbi birle§tiren mertebe, 
bu menzilden ogrenilir. ittihadi ve hululii kabul edenler buradan ortaya 
9ikar. Bu yer, ayaklarin kaydigi bir mertebedir. (^iinkii burada ku§ku 
gu^ludiir, terkip edilen bir dclil ona kar§i koyamaz. Bu konuda el-hfar 
an Netaici’l-Esfar diye isimlendirdigimiz ve ilalii bilgiylc bu ilahi huk- 
miin ili§kisini, ilahi hiikmiin ommla ili§kisini i^eren bir risalemiz vardir. 
Bu menzilin ilimlerinden birisi de byamet giinii insanlarin hangi ilahi 
isme ba§vuracaklarinm biiinmesidir. Bilenin bildigini ba§kasma sorma- 
sinin nedeni bu menzilden ogrenilir. Bilenin kendisine bildigi, sonildu- 
gunda onu inkar etmesinin nedeni bu menzilden ogrenilir. Insamn me- 
login i^indeki bulunan §eyi ke^fi ve onun gizli veya a^ik ilimlerden olup 
olmadigi bu menzilden ogrenilir. Ya da bir yoniiyle gizli bir yoniiyle 
a$ik ilimlerden midir? Edep, uyma ve diinyanin ahirete tercihini gerek- 
tiren neden bu menzilden ogrenilir. Halbuki diinyada duyusa! ve ma¬ 
nevi gamlar, inkar vardir. Ahiret hayatinda Allah’i gorme, omin miim- 
kiin olup olmadigi bu menzilden ogrenilir. Gorme has veya kalp goziiy- 
le oiabilir. Acaba gormenin mahalli gorenin halcikati midir, ya da ali§ik 
olunan malum goz miidur? Gorme bir hiikiim miidur, yoksa var olan 
bir mana midir? Acaba o gorenin gozli miidur, yoksa -onun bir niteligi 
gibi- ba$ka bir §ey midir? Oliimden sonra nefislerin hali, diinya haya¬ 
tinda hemen veya gecikmeli ahiretin bilgisi, yonelme ve yiiz ^evirmenin 
bilgisi, tehdit ve kabuliin bilgisi, iktidarin bilgisi bu menzille ilgilidir. 

Bu menzil hakbnda bu kadar a^iklama yeter. ‘Allah dogruyu soyler 
ve dogru yola ula^tinr.’ 
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tig YUZ ONUNCU BOLUM 

Ruhani (Jan Sesinin Musevi Mertebeden Bilinmesi 

Hz. Peygamber vahyin inmesi hakkmda vahyin kendisine $an sesi 
gibi geldigini soylemi§tir. Bu, vahyin en §iddetli haliydi. Ravi §oyle der: 
‘Bu esnada Hz. Peygamber’in alnmdan ter akardi.’ Vahyin peygamber- 
lere geli§inin farkli suretleri vardir ki, en §iddetlisi 9an sesi §eklindeki 
vahiydir. 

Burglar varsaymisal yerlerde 
Onlar pariah yildizlara ait menziUer 

Sa’din varhgmdaki benzeri ku$atir onlari 
Bin ba$ariya, oteki hiisrana 

Nurlar beni aramak uzere hiicum edince 
Diledigim edebi bana vermek itzere 

Bulut ve ruhlar onlari ta$iyarak geldi 
Gok gurultusii Arap ve Acemi ifade ederken 

$im$eh giydirince 
Kapkaranlik bulutlara altmdan bir elbise 

Bulutlar hakikatlerin yagmurlarmi bo$altir 
Topraktan, havadan ve ate§ten bir eve 

Yeryuzu gi^eklerinden haz alarak heyecanlamr 
Bahce guzcl elbiseleri i^inde salmir 

Hakikatler ilmidir bu 

Allah ’1 isitnleri ve perdeleri bilmekten ba$kasim kastetmem 

Zatmin bilgisi munezzeh olunca 
Kendisine ulasilmaktan 

Sen^kimsenin benzetnedig ilahsin 
Kitaplarda ve tenzilde gelmi? olan 
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Bilmelisin ki, Allah ruhlari ii$ mertebede yaratti ve bu mertebelerin 
bir dordiinciisii yokcur. Birinci kisim, i§leri sadece Hakkm mertebesini 
yiiccltmek olan ruhlardir. Onlann Meme veya kendilerine doniik bir 
yiizleri yoktur. Ailah’in §am ve celali onlan kendilerinden ge$irmi§, bu 
celal onlari hayran vc sarho§ olarak kendilerinden $ekip almi§tir. Ikinci 
kisim, ycryiiziindeki dogal cisimieri yoneten ruhlardir. Bunlar, insanla- 
rin ruhlari ilc -ke§if chlinc gore- unsur kaynakh biitiin dogal cisimier- 
deki hayvanlarin ruhlandir. Qiinkii Allah §oylc der: ‘Her ?ey O'nun 
hamdini tespih eder.™ Hz. Pcygamber ise §oyle buyurur: ‘Miiezzinin se- 
sinin ula§tigi yerdeki kuru vc ya§ her §ey onun lehine taniklik eder.’ Hz. 
Peygamber’in avucundaki ta§lar oldugu gibi sahabesindcn dilediklcrinin 
avucundaki ta§lar da tespih ederdi. Hz. Pcygamber Uhud dagi hakkin- 
da ‘Bu dag, bizi seven bizim dc kcndisini scvdigimiz bir dagdir’ demi§- 
tir. Biitiin bu rivayeder, her §cyin canh oldugunu vc rabbini bildigini 
gosteren delillerdir. £iinkii l Gdk ve yeryuzu itaatkar olarak geldik™ dc- 
mi§tir. Bu konuda bir rivayet olmasaydi bile, ke§if yoluyla bu gcregi 
ogrenirdik. Cisimieri yoneten bu ruhlar, cisimlerde bulunur ve -Ailah’in 
verdigi tisriinliige gore- birbirlerine amade olurlar. Allah §oyle der: ‘Bir 
kismim bir kismindan list dereceye koyduk ki, birbirlerini hizmetQi edinsin- 
ler. ,u Ba§ka bir grup ruh daha vardir ki, onlar bize amade kihnmi§Ur. 
Bunlarm pek 90k tabakasi vardir. Bir kismi vahiy ve aktarmayla gorcv- 
liyken bir kismi riziklar, bir kismi canlari almakla, bir kismi oliileri di- 
riltmeyle, bir kismi miiminler i^in bagi§lanma dileme ve dua etmekle, 
bir kismi kullarin amelleri kar§iliginda cennette aga$ dikmeyle vs. go- 
revlidir. 

Bilmelisin ki, insanlarin ruhlan i^in Allah dogal ara^lar ve aleder 
yaratti. Bunlar, goz, kulak, burun, geniz gibi ara^lardir. Bunlara duy- 
ma, gorme giicii vb. diyc isimlendirilcn gii^lcr ycrlc§tirdi. Her biri igin 
de iki yon yaratti. Birisi duyulurlar, yani §ehadet alemine bakarken, di- 
geri hayal mertcbesine bakar. Allah hayal mertebesini §ehadet alcmin- 
den dalia geni§ yaratmi§, orada ‘hayal’ diyc isimlendirilcn bir gii^ mey- 
dana getirmi^tir. Bunun yam sira musawire, fikir, hafiza, akil vb. gii^lcr 
yaratmi§tir. Bu gutter vasitasiyla insan nefsi gii^lerin hakikaderinin 
kendisine verdigi biitiin bilinenleri algilar ve idrak eder. Ncfs §chadct 
alemine doniik ybniiylc -ki goze aittir- biitiin duyulurlari goriir ve onla- 
ri hayalc ula§tirir. Nefs algilari -musawire giicii kendilerini tasawur et- 
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tikten so'nra- hafiza giiciiyle hayalde korur. Musawire giicii ise, biitiin 
duyulurlardan farldi §eyleri alir ve onlardan (duyuya) yabanci bir §ekil 
olu^turur. Soz konusu §ekli bir biitiin olarak duyuda goremezsin, fakat 
duyuda onun gorebilecegin par^alari vardir. Insan uyudugunda goz ha- 
yal alemine doniik yoniiyle bakar. Orada duyunun ul.a§tirdigi §eylere 
toplu olarak bailor veya musawire giiciiniin §eldllendirdigi §eyleri go- 
riir. BunJar, biitiin olarak duyuda bulunmayan, fakat par^alannin du¬ 
yuda bulundugu §ekillerdir. Soz konusu par^alarin bile§iminden hayal- 
deki suret meydana gelmi§tir. Bu baglamda insani yaninda uvur goriir- 
siin. O ise, kendim azap goren veya nimetlenen birisi olarak veya tiiccar 
veya hiikiimdar veya yolcu olarak goriir ve uykusunda hayalinde korku- 

V 

ya kapihr, daraiir, ^lghk atar vs. Yamndaki insarun biitiin bunlardan ve 
onun ya§adigi hal hakkinda bilgisi yoktur. Muhtemelen riiyada ya.pdigi 
hal §iddedenince, uyuyanin mizaci dcgi§ir vc di§ suretinde bir hareket 
veya sikilma veya konu§ma veya ihtilam meydana gelebilir. Biitiin bun- 
lar, o giiciin hayvani giice hakim olmasindan kaynaldamr. Boylclikle 
bedenin di§ yapisinda ba^kala^ma ger^ekle-fir. 

Vahiyle gorevli melelder peygamberlere iner veya onlardan ince 
baglar velilerin kalplerine iner. C^iinkii melek vahyi peygamberden ban¬ 
kas min kalbine kesinlikle getirmez veya genel anlamda ilahi bir emir 
peygamberden ba$kasmin kalbine gedrmez. C^iinkii §eriat yerle§mi§tir, 
farz, vacip, mendup, mubah, mekruh belirlenmi§, nebiiik ve resulliigiin 
sona ermesiyle ilahi emir de sona ermi§tir. Bu nedenle Allah peygam- 
berligin (rcsulliik) sona erdigini soyiemekle yetinmemi§tir Id, nebiligin 
devam ettigi zannedilmesin. Hz. Peygamber ‘Nebilik ve resulliik sona 
crmi§tir, benden sonra nebi vc resul yoktur’ dcmi§tir. Artik herhangi 
bir yaratiLrm§a bir emir verilip dc bu emrin Allah’a ibadette esas alina- 
cak bir §eriat olmasi soz konusu degildir. (^linkii soz geli§i ona bir farz 
emrctseydi, onu §ari cmretmi§ olurdu. Bu durumda emir, §ari’yc ait 
olurdu. Boyle bir soz ise, onun bir yamlgisi ve §criat getiren peygarn- 
bcrlik iddiasinda bulunmasi demektir. ‘Allah ona mubahi emretmi^tir 5 
denilebilir. Biz de deriz Id: Mubah ya insarnn yiikumlii oldugu bir va- 
ciple ilgilidir. Boyle bir durum, onun uydugu §eriatin neshi demekdr. 
Soz konusu ki$i bu vahiyle §ari’nin mubali saydigi bir §eyi aldigmi (id- 
dia ettigi) vahiyle vacibe ddnu§tiirmii§, onu terk ctmcsi giinah olmu§- 
tur. Onu mubah olarak oldugu gibi birakirsa, durum yine boyiedir. Bu 
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durumda melegin bu iddiaciya getirdigi §eyin faydasi nedir? §oyle deni- 
Icbilir: ‘Onu melek getirmemi§, fakat Allah -bir vasita olmaksizin- dog- 
rudan emir vermi§tir.’ $oyle deriz: Bu ilkinden daha tehlikeli bir soz- 
diir. Qinkii sen Allah’in Hz. Musa ile konu§tugu gibi seninle konu§tu- 
gunu iddia ediyorsun. Ne fekilci alimlcrden nc de zcvk chli alimlerden 
bunu iddia eden kimse yoktur. ikinci olarak, Allah seninle konu§mu§ 
olsa veya sana bir §cy soylescydi, sana soyledigi sozlerde ancak bilgi ve 
haberlcr aktanrdi. Yoksa hiikiimler ve §eriat aktarmazdi veya sana bir 
emir vermezdi. £iinku emir verseydi, bu durumda verecegimiz hiikiim, 
melegin vahyi hakkmda soyledigimizin bir benzeri olurdu. Senin iddia 
ettigin §ey, Allah’in kalbinde herhangi bir konuda bilgi yaratmasi olabi- 
lir. Halbuki Allah, her nefes her insanda bilgi yaratir ve velilerin bu 
noktada bir ayricaligi yoktur. Bu ve diger kitaplarda gergegin nasil ol- 
dugunu a^ikladik ve genel olarak insamn yalniz ba$ma Allah’a ibadet 
edebilecegi bir §eriat veya kendisiyle ba§kasina gonderilecegi bir §eriat 
aim 15 olmasimn imkansizhgini belirtmi§tik. Buiiunla birlikte, peygam- 
berin diliyle kendisine gelen §erian herhangi bir §ekilci alimden ogren* 
meksizin, bizim ve yolda^larimizm kabul ettigi $ekilde sahih riiyalarla 
Allah’in insana ogretebilecegini imkansiz saymayiz. Bu riiyalar nebilik 
izlerinden bizim i»jin geride birakilan sahih-dogra riiyalardir. Bu riiyala- 
ri Miisliiman bir adam goriir veya onun adina goriiliir. Bu riiya ger^ek- 
tir, vahiydir ve bu esnada uyumak gerekmez. Fakat genellikle uykuda 
ger9ekle§ir. Bazen uyku di^inda da boyle riiyalar gorulebilir. Hangi du- 
rumda olursa olsun, biuilar -duyuda degil- hayalde duyuyla ger^ekle^ir. 
Tahayyiil edilen bazen kuwe halinde i^erden olabilir, bazen de ruhani- 
nin temessiiliiyle veya sufilerin bildigi tecelliyle di$tan meydana gelir. 
Fakat boyle bir tahayyiil, miza9 diizgiin ve hakikati (almaya) uygun bir 
miza^ oldugunda, gerijek bir hayaldir. Melek peygambere bir hukiim 
veya haber verecegi bir bilgi getirdiginde -ki hepsi haber sayilir-, bu su- 
reti insan ruhuna aktarir, insan ruhu da ‘dinleyerek’ onu kar§ilar. Boyle- 
ce vahiv, aktarim ve ilka yoluyla ger^eldqir. Her ikisi de nurdur. Mizaci 
kcskinle§ir, tutu§ur, iki nurda da garizenin sicakligi artar ve niceligi de 
(jogalirsa, bu durumda §ahsin yiizii ba§kala§ir. ‘Hal’ denilen §ey budur 
ve olabilecegin en §iddetlisidir. Bedenin ya§liklari, sicakligin istila etme- 
si nedeniyle, buhar olarak beden kiiresinin yiizeyinc ula§ir. Buradan bu 
hal sahiplerinde terlemeler meydana gelir. Bunun nedeni, iki mhun bir 
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araya gelmesiyle dogalar arasinda ger9ekle§en sikifmadir. Bedenden su- 
larla 9ikan sicak hava kuweti gozenekleri orter ve di§ardan geien soguk 
hava ona giremez. Peygamber ve haJ sahibinde bu durum meydana ge- 
lip de peygamberden melek, veliden ise ruhani bag ayrildiginda, miza? 
sakinle§ir, sicakiik gider, gozenekler a^ilir, cisim di§andan gelecek so¬ 
guk havayi kabul eder. Boylelikle cisim rahatlar, miza$ sogur, soguklu- 
gun niceligi artarak sicakliga egemen olur ve onu zayiflatir. HaJ sahibi- 
nin buldugu ‘sermleme’ i§te budur. Bu nedenle kendisini titreme tutar 
ve isinmak igin iizerine elbise giyer. Ardindan dogru ve sadik riiyada 
gordiigii haberi bildirir -veli ise- veya peygamber ise vahiydc gcr^cklc- 
§en haberi bildirir. Biitiin bunlar, kalbe tenzil ruhani bir nitelildc ger- 
9ekle§tigindedir; iifleme tarzmda (nefes) ger^eldejirse, bu, iihamdir ve 
hem peygamber ve hem veil adina ger<;ekle§ir. Soz olursa, gorme ol- 
maksizin duyar. Boyle biri, sezgi sahibidir. Mcick kendisine goriinurse, 
-nebilik vaktindeyse- pcygamberdir; veya ince bag kendisine bir adam 
suretinde veya getirdigi $eyi ona soyieyen bir hayvan suretinde goriine- 
biiir. Boyle biri veli ise, geien bilgiyi Kitaba ve Siinnete sunmalidir. Ki- 
taba uygun ise, onu Hakkm hitabi ve bir §ereflendirmesi sayar, o kadar! 
Yoksa o, ilave bir hukiim veya yeni bir hiikiim degildir. Fakat bazen bir 
hiikmim a^ildamasi veya ger^egin bildirimi olabilir. Bu durumda daha 
once zanna bagh bilgi, onun tarafmdan ogrenilmi§ olur. Veliye geien 
bilgi Kitaba ve Siinnete uygun degil ise, onu Halckin bir hitabi ve si- 
namasi saymalidir. Boyle yapmak zorunludur. Kendisine geien bagin 
melegin (kalbine dogru uzayan) bagi veya ilahi bir tecelligah olmadigi- 
ni bilir. O bag §eytani bir bagdir. C^unkii meleklerin boyle bir makami 
olmadigi gibi boyle bir halden de miinezzehtirler. Bu durum, yaratiklar 
arasinda en 90k Haktan sema edenlere ili§ir. Oyleyse peygamberlik or- 
tadan kalktaktan sonra guniimiizde veliler 19m geride kalan §ey, sadece 
bildirimdir. Ilahi emir ve yasaklarin kapilan artik kapanmi§tir. Hz. Pey¬ 
gamberden sonra emir ve yasak getirdigini iddia eden kimse, kendisine 
vahyedilen bir §eriat getirdigini iddia etmif demektir. Onun bizim §eri- 
atimiza uygun olup olmamasi birdir. Hz. Peygamberden onceki ba§ka 
bir zamanda ise bu konuda bir yasaklama yoktu. Bu nedenle salih kul 
Hizir §oyle demi§ti: ‘Ben onu kendi emrimden yapmadim.’** Onun i9inde 
bulundugu zaman boyle bir soze imkan verir. Cunkii o Rabbinden bir 
5eriat iizeredir. Hak ise Hz. Musa ve bizim i9in Hizir lehine tamklik 
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cderek onu tczkiyc etmi§tir. Giiniimuzdc Ilyas ve Hizir, ya kendisine 
muvafakat ederek veya uyarak (ittiba) Hz. Muhammed’in §eriattna bag- 
hdir. Her dummda her ikisi i^in de iiahi bilgi -nebilik yoluyla degil- 
bildirirn yoluyla ger$ckle§ir. Aym §ekilde, Hz. Isa da indiginde, aramiz- 
da bizim sunnetimizc gore hiikum verir. Allah bu sunned -nebilik yo¬ 
luyla degil- ‘bildirme’ yoluyla on a bildirmi§tir. Halbuki Hz. Isa bir ne- 
bidir. 

I§te, ey karde§ierim! Bu diinyamn tuzaklanndan uzak durun, ^ixn- 
kii onun tuzaginin (neyin tuzak neyin ilham oldugunun) temyizi gii«j- 
tiir. Nefisler de ondan haz alir ve dunyaya baglandiklan i^in bu konuda 
gcrccgi kan§tirirlar. Idrak organi sozii ge^en boyle bir aktarima a§ina 
ise, onu ve igerdigi §eyi ta§imak kendisine agir gelmcz ve ansizin gcldi- 
gindeki gibi olur. Allah vahiy yoluyla konu^tugunda, adeta bir ta§ uze- 
rindeki yagmur gibidir. Onu i§itcn ruhlar bayilir ve «;an sesi esnasmda 
meydana gclen bilgi iki omuz arasina vurmakla geryekle§en bilginin bir 
benzeridir. Ba§ka bir misal ise, soru-cevap ve isdfade yoluyla bakmak- 
tan meydana gclen bilgilerdir. Bunlar, sadecc vurma veya bakmayla 
geryekle§en bilgilerdir. Britain bunlan -Allah’a hamd'olsun- tecriibe et- 
cik ve bu konuda ku§kumuz yoktur. Ona benzeycn bilgilerin, kapilari 
kapilidir. Kapilar a$ilip ardmda bulunanlar sana goriindugiinde, bir ba- 
ki?} ile onlarin bilgisini ku§atirsm. Nitekim insan bir anda gdzimii ayar, 
yeryuziinden burglar felegine kadarki yeri goriir. 

Bu i§in sahibi, kesin inancin serinliginin (kaynagi olan) kardan de- 
geri takdir edilemeyecek bilgileri ogrenir. Bu, zikrettigimiz sicaklik ne- 
deniyle -ki aktanm esnasmda ger<~ekle§ir dedik- Hz. Peygamber namaza 
ba$larken ve pek 90k durumda §oyle derdi: ‘Allah’im! Beni kar, soguk 
su ve buzla yika.’ Bunlar, vahyin sicakhgina mukabil olsunlar diye 115 
tanedir, evinkii vahiy, yakicicidir. Bu serinlikten kalp adma meydana ge- 
len giit; olmasaydi, yok olurdu. 

Bilmelisin lei, bu menzil ilimler arasmdan yakin ilmini, perde ilmi- 
ni, biiyukluk ilmini -ki Hakkin kendisiyle nitelendigi kevni buyiikluktur 
bu- takdis ilmini ve kendisinden dolayi yaratiklarin Allah’tan ba§ka rab- 
ler edinmesinin sebebinin bilgisini iyerir. Niyin ayette ‘Aliah’tan ba§ka 

f 

Rabler™ denilmi§tir? Halbuki onlar, Allah ile birliktc onlan rab edin- 
mi§lerdi. Faizden helal olan Icisim, Hakkin rercihi, Allah’tan ba§ka fail 
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olmadigma inaniyor iken boyle bir §eyin mumkiin olup olmadigi, O’nu 
insanin kime tcrcih edeccgi, iiflane tck iken eserin farldiligi bu menzil- 
den ogrenilir. Ate§te iiflemeyle tutu§ma meydana geldiginde veya yinc 
iiflemcyle kandilin sonmesinin bilgisini, havanin latifligi nedeniyle tu- 
tu§maya en yakin §ey olmasinin bilgisini, ahiret hallerinin i^erdigi gii^- 
liiklerin bilgisini i^erir. Bu menzil, Hallac’in kastettigi benzeri getirme 
ve meydan okumanun bilgisini ge^irir. Amr b. Osman bundan dolayi 
ona beddua etmi§ri. Olup bitenden sonra §eyhler §oyle derdi: ‘Hallac’a 
o §eyhin bcdduasi isabct etmi§tir.’ Ge^ck ve gcrgck olmayan sihrin bil- 
gisi, sihrin her iki durumda da hayal olup olmadigmin bilgisi bu men- 
zille ilgilidir. Allah Teala’nin lcelami olmasi ne demektir? Acaba yaratik- 
larina mi, yoksa zatina ilave bir nitelige mi yoksa ozcl bir nispete mi 
yoka bilgisine mi doner? Kuran’in aciz birakma ozelligi neyle ilgilidir. 
Bu, ula^ilmasi gii^ yiice bir bilgidir. Kelama kar§i koymanin meydana 
getirdigi istilam bilgisi, besmelenin l^erdigi sirlarm bilgisi, besmelenin 
119 lsirnle mein sinirli oldugunun bilgisi, -diger harfler degil de- bu ozel 
harflerin ona ait olmasinin nedeni, onlarin ahiretteki yerinin ne oldugu 
bu menzille ilgilidir. Acaba onlarin harflerinden melekler yaratdir mi? 
Yani kiyamet giinii besmelenin her bir harfi Bakara, Al-i Imran surele- 
rinin geldigi gibi bir suret olarak gelir mi, gelmez mi? Bu iki sure, oku- 
yuculari lehinde taniklik edecek iki ^ifektir. Besmeledeki harflerin suret- 
lcri kiyamet giiniinde var oldugunda acaba rakamlari yonimden mi, 
yoksa onlari telaflfuz eden ydniinden mi ya da her ikisinden mi var olur? 
§cddcli harfler iki suret olarak mi veya bir suret olarak mi yaratilir? Bu 
harfler sureder olarak yaratildiginda, okuyuculan hangi §eyden sakimr? 
Onun mukabilinde ve sakinmasinda kim bulunur? Acaba o §ehadetin 
aym midir? §chadet i^in ise, onu yazan ya da kendisini soyleyen adma 
onu yaznn§ oldugu ve telaflfuz etmi$ oldugu §ekilde §ahidik edebilir. 
Halbuki kafir onu yazmi§, miinafik kendisini soylemi§ olabilir. Kendi- 
sine inanmayan §ahitlik edersc -ki bu inancin mahalli kalptir- bu du¬ 
rumda yazi besmelesi veya lafiz besmelesi degildir. Nefiste ancak onu 
bilmek, iman etmek ve onu irade etmek vardir. Aym ^ekilde Bakara ve 
Al-i Imran sureleri de bu taksime gore degerlendirilebilir. Kastetrigim 
onlarin yazilmasi, okunmasi veya sadece bir sure olmalari veya ayet ve 
harf sahibi olmalaridir. Acaba suretteki ayeder hayvanm suretine ait 
oranlar gibi midir? Yoksa onlar suret 19m nitelenen i^in nefsi nitelikler 
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gibidir de organlar gibi degil midir? Butiin bunlar bu menzilden ogre- 
nilir. Dalalet ve hidayet, bunlarm nispetlere veya miistakil varliklara 
donmesi, bu menzilden ogrenilir. Onlar mevcut varliklar ise, yaratilmi§ 
midir degiller midir? Yaratilmi§ iseler, dalalet ve hidayet kullarm yarat- 
tigi fiillcrden midir, yoksa onlan Allah mi yaratir, yoksa bir kismim kul 
bir kismim Allah mi yaratir? Manalardan olan ve olmayanlara gore, ya- 
ratiklann birbirlerine musallat olmasi bu menzilden ogrenilir. Allah 
kendisini hiikiimdar diye isimlendirdiginde, varatiklarini da ‘askerler’ 
diyc isimlcndirmi§tir. Onlar asker ise ve sadece Allah var ise, O’nun ya- 
ratiklari kim adina sava§acalctir. Yoksa onlar sava§ askerleri degil de siis 
askcrlcri midir? Onlar birbirleriyle sava^irlarsa -ki ger^ekle^en budur-, 
Allah’in askerleri kimdir ve bu askerler kimlcrdir? Allah’in askcrlcri olan 
kimselerin hiikiimdan Allah’tir. Peki diger ordulann hiikumdan kim¬ 
dir? Burada tchlikeli ilahi sirlar vardir. Bunlar, ilahi isimlerin hiikiimle- 
rinde ortaya $ikan $ati$ma ve tezat konusuyla ilgilidir. Uyumlu vc zit 
hiisuslar buraya girdigi gibi meleki ruhlar da burayla ilgilidir. 

Rivayete gore, giinahkar bir insan tovbe etmeye karar vermi§. 
Adam, ahalisinin biitiinu kotii insanlardan olu§an bir koydendi. Ba§ka 
bir koy daha vardi ki, ahalisi butuniiyle iyi kimselerden olu§uyordu. 
Adam oraya gd^meve karar vermi§. Yolda eceli gelmi$. er-Rahim ismi- 
nin askerleri olan rahmet melekleri ile el-Muntakim isminin askerleri 
olan azap melekleri tarti§maya koyulmu§. iki melek grubundan hangi- 
sinin onu teslim alacagi hususunda tarti§ma uzaymca -ki onlar ilahi 
isimlerin yardim'cilaridir-, Allali onlara iki koy arasmdaki mesafeyi olg- 
melerini bildirmi§. Hangisine yakm isc, adam oradan sayilacakti. Iki 
koy arasini ol$mii§ler vc adamin iyilerin bulundugu koye daha yakm 
oldugunu gbrmu§ler. Bunun iizerine onun mudulardan olduguna 
hiikmetmi§lcr vc rahmet melekleri kendisini teslim almi§. Malumdur ki, 
o ki§i, kalbinde tovbenin veya -nasil tovbe cdecegini bilmiyor ise- tovbe 
iradcsinin ger$cklqmesinden sonra yiiriimeye ba§lami§tir. Hig ku§ku- 
suz Allah bu konuda neyi biliyorsa, biliyordur. Koyiindcn ^lkmasiyla 
attigi her adim, bir hicret ve oviilmu§ harekettir. Bununla birlikte hii- 
kum, mekamn olgulmesine gore ger^eklqmi§tir. Bunun sebebi nedir ve 
bu alemdeki etkisi nedir? Hiikiim verenin insanlar arasmdaki hiikmc bir 
miidahalesi var midir, yok mudur? Bu, ‘lstiham’, yani vurmayla verilen 
bir hlikumdur. Bu menzille ilgili bir husus da me§ru amellerin bilinme- 
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sidir. YukiimKi kendilerini yapmazdan once varliklari var midir, yok 
mudur? Yoksa onlar yiikumliiniin kendisi midir? Bunlar onun ameliyse, 
sanat -nispet hukmii oimaksizm- sanatkari hakkmda nasil hiikiim vere- 
bilir ki? £iinkii onlarm sanatqdaki hlikmu, bu fiilierin ommla ili§kilen- 
dirilen iyi veya kotii ovgiisiiyle simrlidir. Her insanrn ameli kar§ihginda 
rehin oldugu zikredilmi§tir. Yukiimlii rehinin kendisiyse, rehin alan 
kimdir, tutulan kimdir? 

Allali’in yaratildarindaki hiikmii ne kadar gariptir! Allah’a yemin 
olsun ki, O'nu ancak Allah bilebilir. Acaba mutlular vt* bedbahrlar bu 
hiikme gore midir? Yoksa sadece mutlular degil, bedbahdar mi ona 
talisis edilir. Allah’m herhangi bir yaratilmi§m §efaati oimaksizm ate§ten 
gikartacagi kimseler de bu menzilden ogrenilir. Acaba bu sinirlanama- 
yacak $ekildeki ihsan tpkartmasi midir? Yoksa ilahi isimlerin §efaatinin 
bir sonucu mudur? Allah Telli "Takva sahipleri'Rahman’a grup grup go- 
turulur w buyurdu. Bilindigi iizere, bir scyin nezdinde bulunan o §eye 
ta.5inamaz. Takva ve korku, sakmilan ismin etkisinden meydana gelir. 
Takvamn nedeni, $edidiil-ikab (cezalandirmasi fiddetli olan) ve es- 
Seriii’l-hisab (siirade hesabi goren) isimleridir ve takva sahibi boyle ila¬ 
hi isimlerin hukmii vc etkisi altindadir. Allah ise o insanlari kiyamette 
er-Rahman ismine goturiir ve diger isimlerm etkisi onlardan dii§er. 
Durum boyleyse, atqten ^lkartmak, bir §efaat olabilir. Boyle degilse, 
bu ftkartma bir ihsan ve hibe ^ikartmasidir. Herkes O’nun kabzasi 19 n- 
deyken, Haktan nasil yiiz $evrildigi bu menzilden ogrenilir. Insanrn di¬ 
ger biitiin canlilardan, bitkilerden, donuklardan ve meleklerden farklili- 
gi bu menzilden ogrenilir. Onlar, marifette yaratilnn§ varliklardir. insa- 
nin latifesi farklidir, ^iinkii o yaratili§iyla diger varliklardan farklidir. 
Acaba insanda bulunan akil, bilgileri elde etmek iizere mi vardir, yoksa 
arzuyu engellemek iyin mi? Onim ba§ka bir nedeni yok mudur? Sehl b. 
Abdullah Tusteri’nin sordugu sorulardan bin budur. Ba§kasmin bu ko- 
nuyu zikretdgini gormedim. Bize sadece Sehl’dcn aktarilmi§tir. 

Bu menzilin ilimleri sayica smirsizdir. Bizim zikrettiklerimiz, men- 
zilin i^erdiklerine gore ana konular gibidir. ‘Allah dogruyu soyler ve 
dogru yola ula§tirir.’ 
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ug YUZ ON BIRINCI BOLUM 

Muhammedi Mertebeden Ozel-Gaybi Ilk Vakitler 

Menzilinin Bilinmesi 


Beni ortun, ortun beni, bir soz ki 
Guzellik bilgisinde Rahman’in payi 

Cehrail ufukta tecelli edifice . 

Peygamber Hira magarasinda inzivada 

Nefesi ona bir nedenle geldi 
Kalbinin gizli derinliklerinde 

Bir tecelli etti, du$imcesinde olu$turan 
Butiin bilimlerden toplam bir suret 

Sin ve Sad harfinin sirrimn sureti 
Gizlilik ve apkhk onun nezdinde toplandi 

Ondan bir horku ortaya (ifcti 
Onu sakinle$tirdi, ali$sm diye duruma 

‘Nedir sent sikan?’ diye sordu 

Dedi ki, ‘benden uykuyu gideren bir durumdur o’ 

Allah bana ihram etti onu 
Dil sahiplerini ikram ettigi gibi 

Peygamber nebi ve se$ilmi§ gibi 
llimlerde, bela ve sikintilarda secilmi$!er 

Onu ne zaman. hazvr tutsa 
Kalbim onun tecellisine arzu duyar 

Bunun ifin onu gormek beni sikar 
Bu nedenle her $eyden zahit durum 



52 Futuhat-i Mekkiyye II 


Bilmelisin ki, bu boliimu yazarken sevinmeme yol a$an bir riiya 
gordiim. Uyandim ve daha once ogrendigim ve oviinmc anlami ta§iyan 
bir misrai i^imden soyluyordum: 

Her asirda dsri yucelten biri var 

i 

Ben diger asirlar igin o bir’im 

Boyle soylememin nedeni, bilebildigim kadariyla giinumiizde kul¬ 
luk makamina benden daha 50k ula§an birini tanimayi§imdi. Oyle biri 
varsa, o da benim gibidir. (^iinku ben, kulluk makammin nihayetine 
ula§tim. Artik saf ve kayitsiz bir kulum. Rablige kar§i bir arzu i^imde 
gormuyorum. Hiikiimdann kolesi bir gun dii§imccli dii§unceli yiiriir- 
ken gorulmii§, §a§kin ve i^ine kapanmi§ bir haldeydi. c Ne bu §a§kinlik 
haiin de oyie? Daha once bbyle bir halde oldugun gbriilmemi§tf deni- 
lince, §oyie demi§: ‘Benim gibi birine hayrete dii§mek yaki§ir. Nasil 
du§meycyim lei? Bir efendim vardi ve onun kolesiydim.’ Bilmelisin ki, 
her bir zamanda biitiin mertebelerde goziiken bir ki§inin bulunmasi zo- 
runludur. Bu durum, sanat erbabi ve biitiin bilimlcr i^in de boyledir. 
Zaman ara§tirilmi§ olsaydi durumun soyledigimiz gibi oldugu goriiliir- 
dii. Kulluk da mertcbelerden biridir. All all bana bir ihsan vermi§, onun- 
la beni nimetlcndirmi§tir. Ben ona bir amel nedeniyle ula$madim, aksi- 
nc o ilalii bir tahsisur. Allah’tan dilegim bu liali bizdc sabit kilmasi, bu 
hal iizereyken Allah’a kavu§ana kadar bizimle o makamin arasma bir 
engel koymainasidir. ‘Bununla sevininiz ki, o topladiklannizdan daha 
hayirlidir.’ 

Bilmelisin ki, bu menzil, ihtisaslarla ilgili ba§langiglar menzilidir. 
Ba§ka bir ifadeyle o, her makam ve haiin ba^langi? vc oncesindcn iba- 
rettir. Allah Teala §oyle buyurur: ‘Sizi bilmediginiz §eyterde yaratiriz™ 
Ruhlarirmz diinya hayatinda bizc ait olan bu bzel miza^taki bedenleri- 
mize iade edilseydi, ‘sizin bilmediginiz’ demek dogru olmazdi. Qunkii 
Allah Teala ‘Siz ilk yaratih$i bildiniz, hatirlamaz misimz™ buyurdu. Ba§ka 
bir ayette ‘Sizi yarattigi gibi yeniden yaratthrsimz’ 4 " buyurmujtur. Kaste- 
dilen ahiretteki yaratili§in orneksiz olmada diinya yaratili§ina benzeme- 
sidir. Allali bizi onccdcn bir misal olmadan yarattigi gibi orada da bir 
misal olmaksizin bizi yaratir. §oyle denilebilir. Oyleyse ‘dondiiruleceksi- 
mz’ 41 ayctinin anlami nedir? Dcriz ki: Burada Allah be§eri ruhlara hitap 
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ederek, onlarin ahirette cisimleri yonetmeye doneceklerini belirtir. Bu 
ruhlar diinya hayatinda bu yaratili§in kendisine gore meydana geldigi 
miza^ iizeredir. Allah onlari kabirlerinden bu yaratili^ iqndeyken $ikar- 
tir. Ardindan tohumun yerden bitmesi gibi bittiklerinde, ate§ten ijikar- 
tir. Bununla birlikte, o mizaci yeniden yaratmaya gii^ yetirir, fakat onii 
dilememi§tir. Bu nedenle me§iyet kendisine ili§erek §oyle buyurdu: 

‘Sonra dilerse onu yeniden yaratir . 342 Yani uzerinde bulundugu bu mizaci 
yeniden yaratir. Aynisi olsaydi, §oyle derdi: ‘Sonra onu yeniden yaratir.’ 
Burada bu menzilin ilimlerinden ayiklamak istedigimiz bir kohuya do- 
nelim. Bu konu, menzilin etrafinda dondiigii ana konudur. §oyle deriz: 

Alem iki tane oldugu gibi mertebe de iki tanedir. Bununla birlikte, 
o ikisinin toplamindan onlarin arasinda ii^uncii bir mertebe dahn rney- 
dana gelir. Birinci mertebe, gayb mertebesidir ve onun bir alemi vardir. 
Bu aleme ‘gayb alemi’ denir. ikinci mertebe ise duyu ve §ehadet merte¬ 
besidir. Onun alemine ise §ehadet alemi denilir. Bu alem gozle algila- 
mrken gayb alemi basiret, yani kalp goziiyle algilanir. Bunlarm bilesi- 
minden meydana gelen bir hazrct ve alem daha vardir. Bu hazret, hayal 
hazreti iken alemi de hayal alemidir. Hayal, manalann duyuiur kalipla- 
nnda gikmasi demektir. Misal olarak bilginin slit suretinde goziikmesi- 
m, dinde sebat ve direncin kayit suretinde goziikmesini, miislumanligin 
direk, imanm ip, CebraiTin Dihye ve bedevi suretinde gozukmesini ve- 
rebiliriz. Bunun yam sira Cebrail Hz. Meryem’e yaki§ikli bir erkek sure¬ 
tinde gdriinmii§tur. Siyahhk, birle§en kara ve mazinin cisminde ortaya 
<~ikar. Halbuki ayn iken onlardan herhangi birimn mteligi degildi. Bu 
nedenle hayal hazreti, hazrct ve mertebelerin en geni§idir. C^iinku hayal 
alemi, iki alemi bir araya getirir: gayb ve §ehadet alemi. Gayb alemi - 
hazret- §ehadeti i^eremez, ^iinkii onda bir bo§luk yoktur. §ehadet haz¬ 
reti de gayb alemini i^ermez. Binaenaleyh hayalin en geni§ hazret oldu- 
gunu ogrenmi§ oldun. Duyuda ve yaratili§min zihnine sagladigi verilere 
gore, manalari ve ruhanileri gdrmii§sundur. Onlar, senin gorecegin §e- 
lcilde, duyuiur bedenlerde misal ve hayal suretinde gozukiir. Oyle ki, 
hayali suret bir etkiye konu oldugunda, hayaldelci suret de kendiliginde 
etkilenir. Sen ruhamlere ve manalara gore hayal mertebesine daha layik 
olansin. (~)iinkii sendc tahayyiil giicii vardir. Bu gii^ Allah’in sende ya- 
rattigi gii^lerdendir. Binaenaleyh boyle bir gtice sahip olma ve onda ta- 
sarrufta manadan onceiiklisin. C^iinkii man a, hayal giiciine sahip olmak 
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ozelligiyle nitelenemez. Yltce Meiekler toplulugundan olan ruhanilerin 
yaratili§Iarinda da hayal gucii yoktur. Bununla birlikte onlar, bu hayal 
mertebesinde goriinme ve hayali suretlerle farklila^ma ozelligine sahip- 
tir. Oyleyse bu mertebe genjekte sende bulundugu i^in, hayali ve misal 
surederine girmede (ve onlan bilmedc) bncelikiisin. Siradan insanlar 
onu biimez ve uyuyup duyu gii^len bu mertebeye donmedik^e o mcr- 
tebeye giremezier. Segkinler ise, bu mertebeye uia§mi§ olmalarimn (ta- 
hakkuk) etkisiyle, uyanikken bile onu gorebilirler. Bu nedenle insanin 
hayal mertebesinde gayb alemindeki tasawuru, daha yakin ve oncclikli- 
dir. Ozellilde onun yaratili§i batim, yani ruhuyla gayb alemine girme 
ozeligindedir. Zahirinden ibaret olan bedeniyle de §ehadet alcminc gi- 
rebilir. Ruhani ise, farklidir. O, ^ehadct alcminc ancak hayal aleminde 
misal surctinde gircbilir. Boyle bir haldc duyu onu uyamk ve uykudaki 
bir surette gorebilir. insanin gayb aleminde temeyyiizii, ona aittir. 
(jiunkii insan, bu alemdc duyunun idrak edemedigi ruhu yoniinden ger- 
?ek oiarak farklila§ir, hayal olarak degil! O, gayb alcmindendir. Bede- 
niylc ruhanile§erek gayb aleminde (oraya uygun) bedeniyle -ki bu be¬ 
deniyle irtibatli ruhudur- gozukmek isteyebilir. Oyleyse insan gayb 
aleminde goztikmeye ruhaniden daha vakindir. Ruhani ise, §ehadet 
aleminde temessiil yoluyla goziikiir. Fakat bu makam, kazamlir ve ken- 
disine ula§ilir. Bu makama ula$anlardan birisi, Kadibu’l-ban’dir. insan 
gayb aleminin giiciinde bulunmayan bir giice sahiprir. (^iinkii insan, 
ruhu bakimindan §ehadet alemindeki suretinden ba$ka bir surette go¬ 
riinme gticiine sahiptir. Bu sayede insan hemcinsieri olan Ademogulla- 
rimn suretlerinden diledigi birisinde goziikebilecegi gibi ta§larin ve 
hayvanlarin suretlerinde de gozukebilir. Bu durum, insanlardan ger^ek- 
le§mi$ bir hadisedir. 

Allah yolunun pirlerinden -bana gore- guvenilir ve dogru sozlii bi- 
risine bu meseleyi anlatinca, bana §oylc demi§ti: ‘Seni teyit etmek iizere 
bu konuda bir tecriibemi anlatayun: Bu makama ula$mi§ birisiylc arka- 
da§tim. Bu konuda bilgim yoktu. Bagdaftan Musul’a varana kadar, 
haedan ddnii .5 yolunda arkada§hk eonek istemi§rim. Bana §dyle dedi: 
‘Benimle arkada.$lik edeceksen, ben isteyene kadar yiyecek ve l^ecek 
herhangi bir konuda bana sikinti ^lkartma.’ Bu konuda kendisine soz 
verdim. Benden ya^Iiydi. Kendisini binege bindi, ben dc bana bir ihti- 
yaci olur (dive) yakin yiiriiyordum.. ishal oldu, zayif diiftii. Bu durum 
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bana agir gcldi. O ise, hastaligin kendisini zayif du§iiriip ayakta dura- 
mayacak hale getirmesine ragmen ishalini gidcrccck bir tedaviyi kabul 
etmiyordu. c Efendim! Miisaade edin, §u hastaneden ishalinizi duzelte- 
cek bir ila^ alayim.’ Tepki gosterir gibi bana bakti ve §oyle dedi: ‘§artim 
ge$erli.’ Ben de sustum. Durumu agirla§ti. Ben de artik susamadim. 
Geceleyin bineginden indiginde, me§aleler yakiimi§ti. Hastane sahibi 
siyah bir koleydi. Adamiar ve hascalar oniinde duruyor, hascaliklarma 
ve sikintilarma gore kendisinden ila^ istiyordu. Ben de kendisine §oyle 
dedim: ‘Efendim! Kalbimi raharlat ve bu adamdan sana ila^ getirmemi 
isteyerek beni sikinndan kurrar.’ Tebessiim etti ve bana §oyle dedi: c Pe- 
ki girl’ Adamin yamna gittim. Beni ranimiyordu ve ben de adamin say- 
gi duymasini gerektirecek bir durumda ve halde degildim. Ona dogm 
yuriirken, beni reddeder veya me§guliyeti nedeniyle geri gevirir diye 
endi§eliydim. Insanlaiin arasmdan ge^erek, ba$inda dikildim. Gozlerini 
bana diktiginde ayaga kaikn. Beni oturttu, mudu ve memnun bir halde 
sicak bir §ekilde ‘Merhaba’ diyerek §oyle dedi: ‘Ne istiyorsun?’ Ben de 
§eyhin durumunu ve hastaligini soyledim. Olabilecek en olgun bir §e- 
kilde goreviiden ilat: istedi ve bana §oyle dedi: ‘Zahmete girmi§sin, bana 
birini gonderseydin ya?’ Kalknm ve 9 adirdan ^lktim, o da beni ugurla- 
maya geidi. Oniimde mqaleler yaniyordu. Birka$ adim benimle yiirii- 
diikten sonra vedala§tik. Me§alelerin oniime rutulmasini emretti. Ben 
ise, bu durumun §eyhe agir gelmesinden korkarak ‘gerek yok’ edim. 
Me§aleyi rutan adam geri ddndii. Geldigimde §eyhi biraktigim hal iize- 
re buldum. c Ne vaptin?’ diye sorunca, ben de ‘Birbirimizi tanimadigi- 
miz halde senin bereketinle bana ikramda bulundu’ dedim ve ba§imdan 
gc^enleri §cyhe ayrintili bir §ekilde anlattim. §cyh bana tcbessiimle §oy- 
le dedi: ‘Hamid! Hizmet^inin sana sundugunu sana ikram eden ben- 
dim. Hastaligim nedeniyle hakkimda endi§elendigini goriiyordum. Is : 
tedim ki, ipn rahadasm ve bu nedenle ona gitmene izin verdim. Ben de 
diger insanlara yapngi gibi seni hafife alip kovmasindan cndi^clendim. 
Oyle yapsaydi, kirik bir goniille geri donerdin. Bu nedenle bedenimden 
soyutlandim ve senin i^in o adamin suretine girdim vc sana ikramda 
bulundum, sana saygi gosterdim ve aynlincaya kadar tanik oldugun i§- 
Icri yaptun. Bald Ilacini kullanmayacagim.’ Bunun iizerinc sustum kal- 
dim. Bana §bvle dedi: ‘Meraklanma! Adama bir daha git ve ne yapaca- 
gini gor.’ Adamm yanrna vardim, selam verdim, selamuni almadi ve 
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beni kovdu. Ben de §a§kin bir halde geri dondiim. $eyhe geldim ve ba- 
§imdan ge^enleri anlattim. O da bana ‘Sana ne demi§tim?’ diye sordu. 
Ben de §oyle dedim: ‘Nasil oldu da zenci bir kole haline geldin?’ §eyh 
§oyle cevap verdi: ‘Gordiigiin gibi.’ Adamlarin boyle hikayeleri ^oktur. 

Bu hal simya ilmine benzer, fakat o degildir. Bu konuda bizim 
(yapogimiz) ile simya bilginleri arasinda fark vardir. §oyle ki: Simyayi 
yediginde, yemi§ olursun, fakat toklnk hissetmczsin. Bu bilgiden elde 
ettigin §ey ise senin teorik giiciindedir. Sonra onu arar ve bulamazsin. 
Simya ilminin sahibi sana gosterdiginde, bir hamama girersin, sonra 
kendine donersin, bir hakikatini goremezsin. Aksine simya yoluyla gor- 
dvigiin her §ey, uyuyanin gordiigu riiyaya benzer. Uyandiginda, gor- 
duklerinden bir §ey geri kalmaz. Simya ilmini bilen insanin senin haya- 
linde isimlerin veya harflenri veya felektiratm ozellilderi nedeniyle bir 
etkisi ve hiikumranhgm vardir. Bu baglamda simyamn fe^itli tarzlan 
vardir ki, cn kcsifi, fclaktir, en latifi isc bakanin goziiniin duyudan ^ekip 
alarak onu hayaline yonlendiren bir soz soylemektir. Bu durumda kisi, 
uyanik oldugu halde uyuyanin gordiigii riiyayi goriir. Bizim soziinii et- 
tigimiz makam isc oylc degildir. (^unkii sen, onu ‘yersen, doyarsin.’ O 
makamda alun veya elbise veya herhangi bir §eyi tutarsan, bulundugu 
hal iizcrc, seninlc kalir ve ba§kala§maz. Bu makami kendimiz gordiik. 
Hz. isa’nin ruhaniyetiyle birlikte olan siilukumuzun ba§langicinda, zevk 
olarak onu ogrendik. Hz. Peygamber ‘visal’ orucunu tutmayi yasakla- 
mi$ti. ‘Sen mtuyorsun ama’ denildiginde, ‘Ben sizin gibi degilim, ben 
gecelerim ve biri beni doyurur ve i^irir 5 demi§tir. Ba§ka bir rivayette 
‘Rabbim beni doyurur ve i^irir’ demi§tir. Hz. Peygamber’in hitap ettigi 
o toplulnk i^inde o esnada bu makama eren yoktu. Binaenaleyh Hz. 
Peygamber ‘Ben insanlar gibi degilim’ demedi. Bu makamda Peygam¬ 
ber ‘yediginde doymuj’ ve mutat bir giice sahip olarak visal orucu tuta- 
bilmi§tir. 

Hz. Peygamber’in soziinii ettigi yemek yeme hayal mertebesinde 
ger^ekle^mi^ti, duyu mertebesinde degildi. Bu nedenle visal orucu tut- 
masi ge^erli olmu§tur. Cebrail’in duyuda tamnan bir adam suretinde 
ortaya ^lktigim gordiik. Misal olarak Dihye suretinde goriinmesini ve- 
rebiliriz. Bazen de tamnmayan bir adam suretinde gorunmii§tii. Hal- 
buki Cebrail’in gayb aleminde melekler arasinda meleklerden ba§ka bir 
surette goriindiigii bize aktarilmami§tir. Ba§ka bir ifadeyle Cebrail, 







Yirmi Birinci Sifir 57 


gayb aleminde vc mclcklcr arasinda Mikail vcya Israfil suretinde go- 
zukmemiftir. Bu nedenle Allah (onlardan aktarirkcn) ‘Her birimiziti belli 
bir makami vardir w buyurdu, Insanlar arasinda ba§ka birinin suretine 
girmc giiciinc sahip kimseleri gordiik. Zcyd soz geli§i Amr’m suretinde 
goziikiir. Melek ise, gayb aleminde bu ozellige. sahip degildir. insan be- 
$er suretinde ortaya ^lktigi gibi melekler nezdindc de herhangi bir me- 
lcgin surctiylc goziikebilir. Daha garibi de vardir! Bu yol ehlinden bir 
a§ik, bir §eyhin huzuruna girmi§. §eyh muhabbet ve scvgi hakkinda ko- 
nu§maya ba§ladiginda, oradakiler, a§igin gozle goriilecek §ekilde erime- 
ye ba§ladigmi gormii§. Bunun nedeni, §eyhin huzurunda a§igm sozle- 
rinden etkilenmesiydi. En sonunda a§ik suya dbnu§mii§tii. insanlar §ey- 

A 

hin huzuruna girerek, c A§ik nerededir, onun ^lktigini gormedik?’ dedik- 
lerinde, §eyh §oyle demi§: ‘Oniimdeki su, o a§iktir.’ §eyhin dniinde ha- 
sir iistiindeki bir miktar suyu gormii^ler. insanin kendisinden yaratildi- 
gi aslina nasil dondiigiine bakiniz! 

Ke$ke bileydim, nerede o par (alar! 

Bilmelisin ki, bu yolda insana kendisiyle ahiret yaratili§inda oldugu 
gibi -ki orada diledigi her surette goziikebilir- diinya yaratih§iyla gorii- 
nebildigi bir giig verilmijtir. Ahiret hayatinda diledigi her surette gozii- 
kebilmesi, onun diinya suretindeki aslinda bu llkenin bulunmasindan 
kaynaklamr. Fakat hi^f kimse bu iikenin ve aslin bilgisine uia^mayi bcce- 
remez. Bu durum ‘Sem yaratan, duzenleyen ve itidale ha\u$turari' 44 aye- 
tinde dile getinlmi§tir. Kast edilen, goriinen yapi ve bedendir. Sonra 
§oyle demiftir: ‘ Diledigi bir surette seni terkip eder.’ 45 Yani diizenlcnmi§ 
ve itidale kavu§turulmu§ yapi, biitiin surederi kabul eder. Allah da onu 
diledigi herhangi bir surette ortaya 9 ikartir. Allah bize bu yaratili§in 
herhangi bir sureti kabul ozelliginde oldugunu bildirmi§tir. ‘Sonra onu 
ba}ka bir §ekilde yaratiriz H6 ayeti dc boyle degerlendirilmelidir. Bu ise, 
insanin goriinen suretinin tesviyesinin tamamlanmasmdan sonra gcr- 
9 ekle§ir. Boylece onun adma giicundc vc tcrkibindc kcndisini kabul 
edebilecegi bir suret belirlemi§dr. Insan ilahi ke§if yoluyla surederi ka¬ 
bul edebilecek bir hakikate ve ilkeye sahip oldugunu bilirse, bu durum- 
da ger^egi ogrenmeye ula§masim saglayacak hali cldc ctmck iizcrc tjali- 
§ir. Ardindan insana bu konuda bir surct a^ildigmda, §chadet aleminde 
$ehadet aleminin surederinden bilmedigi birinde goziikiir. Gayb ve me- 
lekut aleminde de diledigi bir surette goziikebilir. §u var ki bizirrde 
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gayb alemi arasmda fark varciir, §6yle ki: insan ruhanile§erek gayb ale- 
minde ruhanilcr iyin goziikt iigiinde, onlar insan 1 ruhanile§mi§ bir cisim 
olarak tanir. §ehadet aleminde insanlar melegi bedene giren bir rnh ola- 
rak gordiiklerinde, kendisini taniyana kadar onun ruh oldugunu bil- 
mezler. Nitekim CebraH elbisesi bembeyaz safari simsiyah bir adam 
suretine girdiginde, Hz. Peygamber boyie demi§ti. Ravi §oyle akrarir: 
‘Aramizdan kimse onu tanimami§ti. Sonra gelip peygamberin yanina 
oturdu. Dizlerini dizlerine dayadi, avu^larmi dizlerinin iizerine koydu. 
Sonra Hz. Peygambere islam, iman, ihsan ve layamet, Iuyametin ala- 
metlerini sordu. Sorusunu bitirdiginde ayrilmak iizere kalkti. Ortadan 
kaybolunca Hz. Peygamber sahabesine c Bu adam kimdir, biliyor musu- 
nuz?’ diye sormu§. Ba§ka bir rivayette ise ‘Adami geri donduriin’ demi§. 
Sahabe kendisini arami§, fakat bumlamami§. Bunun iizerine Hz. pey¬ 
gamber “Cebrail ldi, insanlara dinJerini ogretmek amaciyla gelmi§ti,’ 

Bazi insanlar, hari^ten ba§ka bir insanin suretinde veya goziiktiigii 
suretin cinsinden birisinde bedenlenen ruhaniyi tanir, fakat her birisi 
onu tanimaz. insanlar, manevi-ruhani suret ile dahilden veya harden 
temessiil eden sureti bir takim alametlerle ayirt eder. Ben de o alamede- 
ri ogrendim ve haklciyla bildim. Artik ben, i$ten veya detail bir ruhani 
bir bedenle bedenlendiginde kendisini tanirim. Siradan insanlar ise onu 
tammaz. Melekler, ruhanile^ip i^lerinden birisinin suretinde goziiken 
veya daha once benzerini gormediklerini bir surette gordiiklerinde in- 
sani tanirlar. Bu ozellilderiyle melekler, insanlann genelinden iistiindiir. 
Fakat kendi alemlerinde bu makama ula^tigimizda, hemcinslerimizin 
suretinde goziiktugiimiiz gibi hemcinslerinin suretinde goziikemedikle- 
ri i$in eksiktirler. Alim ve Hakim olan, e§yayi takdir eden, onlara gii$ 
yetiren Allah miinezzehtir. Alim ve Kadirden ba§ka ilah yoktur. 

Bilmelisin ki, bu meselede zikrettigim hususun esasi, ilahi tecelli- 
deki ilahi bilgidir. Bu durum, gayb ve §ehadet aleminde ortaya yikar. 
(j'.unkii biitiin alem, yani insan suretiyle melek ise kuwetiyle farkh su- 
retlerde ger<jekle§en tecelli makammm suretinde bulunur. Ba§kala§ma- 
nin ger^ekle^tigi surederin hakikaderini, ger^ekte, diledigi herhangi bir 
surette baskala^ma ozelligine sahip olandan -o surederle goziikmese bi¬ 
le- ba§kasi bilemez. Bu makam, mudak kula aittir. Kulluk makami, ona 
Efendisinin niteliklerinden birisine benzeme imkani vermez. Kulluk 
makamina tarn olarak ula§inca (bu makamin giiciiyle), fani olur, unutur 
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ve suretlerde ba§kala§ma dzelliginin bilgisini yitirir ve ba§kala§mayi - 
Efendisinin makamina teslim olarak- kendinden bilmez. (^iinkii Allah 
kendisini oyle nitelemi§tir. Bu ilahi ilkc olmasa ve bu durum Hakka 6z- 
gvi olmasaydi -ki o ger^ekte bu hal iizeredir-, alemdc boyle bir gcr^egin 
bulunmasi ge^erli olmazdi. C^iinku alemde ilahi hakikate dayanmayan 
herhangi bir §ey yoktur. Her §ey ger^ekte o hakikate goredir. Boyle 
olmasaydi, varlikta Allah’m bilgisinin di§inda bulunan §eyler olurdu. 
(piinkii Allah e$yayi kendisini bilmesinden bilir. O’mm kendisi ise, bil- 
gisidir. Biz O’nun bilgisinde Heba’daki sureder mesabesindeyiz. 

Gen$ adam! Kim oldugunu bilseydin, O’nun kim oldugunu bilir- 
din. (^iinkii Allah’i sadecc ‘kendini bilen bilir.’ ‘Kendini bilen, rabbini 
bilir.’ Oylcyse Hak seni kendinden bilmi§, sana kendisini ancak kendin¬ 
den bilcbilecegini 6grctmi§tir. Bu anlami iyice kavrayan kimse, soyledi- 
gimizi ve ima ettigimizi kavrar. 

Kiyamet giiniinde ger$ekle§en tecelliyi anlatan hadise gelirsek, Al¬ 
lah izin verirse es-Sahih’te yer aldigi haliyle onu zikredecegiz. Muslim 
Ebu Said el-Hudri’den §oyle aktarir: ‘Hz. Peygamber zamamnda insan- 
lar §oyle demi§: Ey Allah’m peygamberi! Kiyamette Rabbimizi gorebi- 
lecek miyiz?’ Hz. Peygamber §oyle demi§: ‘Oglen vakti giinqi goriirken 
sikmti $eker misiniz? Apk havada bulut yok iken dolunayi gormede bir 
sikrnti £ckcr misiniz?’ Insanlar ‘hayir’ diye cevap vermi^ler. Hz. Pey 
gambcr ‘i§te Allah’i kiyamette o ikisini (ay ve gune§) sikmti ^ekmeden 
gorebildiginiz gibi goreccksiniz.’ Sonra §oyle devam etmi§tir: ‘Kiyamet 
geldiginde, birisi nida eder ki her iimmet ibadet ettigine uysun. Allah’m 
di§inda, pudara, dikili ta§lara tapan herkes, cehenneme yuvarlamr. Sa- 
dece Allah’a ibadet eden iyiler ve giinahkarlar -ki Ehl-i kitap kast edilir- 
kalinca §oyle der. Yahudilcr ^agnlir ve onlara §oyle denilir: Ncye ibadet 
etmektesiniz? Onlar ‘Uzeyr’e ibadet ediyorduk ve onun Allah’m oglu 
oldugunu soyluyorduk’ derlcr. Bunun iizerinc kendilerine ‘Yalan soyle- 
diniz, Allah bir e§ veya $ocuk edinmedi. Nc istiyorsunuz?’ denilir. On¬ 
lar §oyle kar§ilik verir: ‘Rabbimiz! Susadik, bize su vcr. Onlara i$arct 
edilir ve ‘donduriilmediniz mi?’ denilir. Hepsi cehenneme sevk edilir. 
Sonra Hiristiyanlar ^agrilir. Onlara ‘Neye ibadet etmektesiniz?’ diye so- 
rulur. Hiristiyanlar ‘Mesih’e ibadet ediyorduk, onun Allah’m oglu ol¬ 
dugunu soylcdik’ derler. Onlara ‘Yalan sbyluyorsunuz, Allah bir e§ veya 
<jocuk edinmemi§tir’ denilir. Sonra §oyle denilir. ‘Ne istiyorsunuz?’ On- 
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lar da ‘Susadik, su ver bize Ya Rab’ derler. Onlara i§aretie gelin denir ve 
cehenneme sevk cdiiir. Geride Allah’a ibadet eden iyi ve giinahkarlar 
kahr. Alemlerin Rabbi onlarin kendisinde Haldu gordukleri en dii§iik 
surette tecelli ederek §oyie der: ‘Ne beldiyorsunuz? Her iimmet ibadet 
ettigine uysun.’ Onlar kar§ilik verir: ‘Rabbimiz! Biz dunyada insanlar- 
dan ayrildik, onlara katilmadik.’ Allah kendilerine §dyle dcr: c Bcn sizin 
Rabbinizim.’ Onlar ‘Scnden Allah’a sigmiriz ve Allah’a hi^bir §cyi ortak 
koymayiz.’ Bu sozii ild veya 119 kere soylerler. En sonunda bir kismi ge- 
riye donmeye hazirlamrken, Allah §oylc der: ‘Sizin ilc Rabbiniz arasin- 
da kendisini tammanizi saglayan bir alamet varmidir?’ Onlar da ‘Evet, 
vardir’ derler. Allah ‘Peki onu gosterin’ der. Bu durumda kendiligindcn 
Allah’a sccdc edcn hcrkcsc Ailah’a sccdc cnnc izni vcrilir. Korkarak ve 
riyakarca Allah’a secde edenlerin sirtuia Allah bir zirh ge^irir. Secde et- 
mek istediklcrinde, sirtiistii yerc dii§erler. Sonra ba§larmi kaldirirlar. Ilk 
kez onu gordukleri suretten ba^ka bir surete ge^tigini gorurler. Allali 
§oyle der: ‘Ben sizin Rabbinizim.’ Onlar da ‘Evet’ der. Hz. Peygamber 
§oyle devam eder: ‘Cehennem iizerine koprii kurulur ve §efaat helal 
olur.’ Hadis devam eder. 1 

§imdi bu menzilin iyerdigi ilimleri zikredelim: Bunlardan birisi, el- 
ICayyum isminin ilmidir. Arkada§larimiz bu isimle ahlaklamlip 
alilaklanilamayacagi hususunda gorii§ ayrihgina du$mu§tiir. Ebu Ab¬ 
dullah Cuneyd el-Kabarliki -ki Endiiliis’te bu yolun biiyuklerindendi ve 
Mutezili idi- bu §eyhin bu isimle ahlaklanmayi reddettigini duydum. Bu 
konuda Vende’mn mahallelerinden birisi olan Kabarfik’te arkada§lan- 
nin bulundugu yerde defalarca kendisiyle tarti§tik. En sonunda, bizim 
gom§iimuz olan diger isimler gibi, el-Kayyum ismiyle 
ahlaklanilabilecegi gbrii§une donmu§tur. Gayb aleminin yaratili§i, mik- 
tarlarimn bilgisi, Allah’m kelammin ardi§iklikla nitelenmesi, ruhlarin 
tenezziilii, ruhlarin kendisine indigi kimsenin hissettigi agirlik ve da- 
ralma, bu mcnzilden ogrenilir. 

Bir donem yalniz ba§ima kabirlcre ^ekilirdim. §cyhimiz Yusuf b. 
Yahlcf el-Kiimi’nin §oylc dedigi bana ula§d: Adimi vererek ‘Falanca di- 
rilerle sohbeti birakarak, oliilcrin meclisine gitmi§.’ Ben de ‘Benimlc 
gelseydin kiminle oturup kalktigimi goriirdiin’ diye haber gonderdim. 
§eyh ku^luk namazini kildi ve yalniz ba§ina bana geldi. Beni mezarlarin 
arasinda ayakta buldu. Beraber oldugum ruhlardan birisiyle konusu- 
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yordum. O da edeple ve usulca yanima oturdu. Kendisine baktim, ren- 
gi degi§mi§ti. Nefesinin daraldigim gordiim. §eyh iizerine inen agirlik 
nedeniyle ba§im kaldiramiyordu adeta. Ben de kendisine bakiyor ve bir 
yandan da giiliimsiiyordum. O ise, ifinde bulundugu sikinti nedeniyle, 
tcbessum cdcmcdi. Konu§mayi bitirip varid geldiginde, §eyhin agirhgi 
hafifledi, rahatladi, yiiziinii bana ^cvirdi vc alnimi optii. §oylc dcdim: 
‘Ustad! Kim oliilerle oturup kalkiyormu§? Ben mi sen mi?’ Bunun iize¬ 
rine ‘Vallahi, ben oliilerle oturup kalkiyor mu§um?’ dedi. Allah’a yemin 
olsun ki, bu halin bcndc siirmesini isterdim. 5 Sustu, yammdan aynldi ve 
beni yalmz birakti. §eyh §oyle derdi: ‘Insanlardan aynlmak isteyen kim- 
se, falan gibi ayrilsin.’ 

Bu menzilde gayb aleminin istikametinin bilgisi, onun muhalefet- 
ten korunmasi, gayb aleminin biitiinuyle uyum alemi oldugunun bilgisi 
vardir. Bunun yam sira be§eri gii^lerin hangi anlamda kullanildigi, fark- 
h olduklari hususlar bu menzilden ogrenilir. Bir hakikat onlari birle§ti- 
rirken digerinden dolayi ayri§irlar. Zikreden herkese zikri veren isimle- 
rin bilgisi, o isimlerin mertebesi ve etkileri bu menzilden ogrenildigi 
gibi Hak ile yalnizla§mak, insani buna $agiran §eyin ne oldugu, toplu- 
luk : i^inde yalmz kalmanm ge^erli olup olmadigi, zahiri ve batimyla in- 
sanm biitiiniiyle yalmz kalabilecegi, bu menzilden ogrenilir. Rablik 
mertcbcsinden olan yon isimlcrinin bilgisi, bu menzilden ogrenilir. Bii- 
tiin mertebelerin tevhidinin bilgisi, miilkiin miilkiiniin bilgisi bu men¬ 
zilden ogrenilir. Son bilgi, yaratiklarm Hakki yonlendirmesi demektir 
ki, $etin bir makamdir. Cinsin ^ocuklarim terkte siyaset bilgisi, bu 
menzilden orenilir. Tcvhidin, risalctin, pcygambcrligin nereden gonde- 
rildigi ve kime gonderildigi, bununla ilgili insani nitelikler, peygambe- 
rin gonderilenlerle ili§kisi bu menzilden ogrenilir. Ozellikteki (ortaklik) 
nedeniyle, kiigiiklcrin biiyuklere katilmasini saglayan mertebe, buradan 
ogrenilir. Bu bilgi zamanm diirulmesinin bilgisidir. Soz gcli§i bin yillik 
zaman Rabbin giinlerinden bir giin i^inde diiriiliir. Ya da bize gore elli 
bin senelik zariian, Zi’l-mearic’in giinlerinden bir giinde diiriiliir. Bu, 
onun alcminde goz ayip kapatinalik bir zamandir. Ya da bu diiiiilme, 
iig yiiz altmi§ giinliik zamanm giinc§ giinlerinden bir giinc sigdirilmasi- 
na benzer. Harekedi ve sabit yildizlardan her birinin zaman giinlerin- 
den belirlenmi§ giinleri vardir. Onlann gcni§likleri olgiisunce bu giinler 
hcsaplanir. Bu bilgi de bu menzile ait bilgilerdendir. Kul igin iradenin 
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hangi mertebeden kabuJ edildigi, bu menzilden ogrenilir. Kulun hangi 
ilahi isme baktigi, bu menzilden ogrenilir. Insamn gayb alemine girer- 
ken ve $ikarken ba§kala§masi, bu menzilden ogrenilir. Miktar ve 0I5U- 
ler, 0I9U ve terazilerin verdigj §eyler, bu menzilden ogrenilir. (piinkii ak- 
lm olgiiye gore verildigi ve amellerin teraziye gore oldugu soylenir. 
Aleme kar§i yumu§ak davranmak, bu ozellikle ahlaklanmak, ilahi isim- 
lerde bunun kar^iligi, bu menzilden ogrenilir. Alemin idraki miimkiin 
olmayan §eyi idrakten acizligi, bu menzilden ogrenilir. Bu sayede kul 
farkkla§ir ve degerini ogrenir. Sefer, yolcu ve yol bu menzilden ogreni- 
lir. Kendisinden dolayi yolculuk yapilan §ey, bu menzilden ogrenilir. 
Acaba o ihsandan mi meydana gelir, ba§ka bir §eyden mi? Acaba kaza- 
nilmi§ bilgi ihsandan midir? Her ikisi de ihsandan ger<;ekle§mi§se, iki 
bilgi arasmdaki fark neye gore ger$ekle§ir? Amellerin suretlenni mey¬ 
dana getirmek bu menzilden ogrenilir. Hakkin bor<; almasi ve bunun 
neye dayandigi, bu menzilden ogrenilir. Bir grubun Hakkin bor$ lste- 
mesini yanh§ anlayarak ‘ Allah fakir, biz zenginiz w demelerinin nedeni 
buradan ogrenilir. Halbuki Allah onlara §oyIe demi^ti: ‘ Allah’a iyi bore 
verm™ Bunun iizerine onlar §oyle demi§tir: ‘Muhammed’in Rabbi biz- 
den bon; istemi§tir.’ Ortme ve ihtisas, bu menzilden ogrenilir. ‘Allah 
dogruyu soylcr ve dogru yola ula§tirir.’ 


ug YUZ ON IKINCI BOLUM 

Vahyin Velilerin Kalplerine Ini§inin Keyfiyeti; Onlarin 
Bu Konuda §eytanlardan Korunmasimn Muhammedi 

Mertebeden Bilinmesi 


De ki insatu alaktan yaratana 
Onu alakin baglarma baglami$sin 

De hi insani alaktan yaratana 
Onu bir tarz uzere topladin 
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De ki insam alaktan yaratana 
Hakikat delil He boyun arasinda parladi 

De ki insam alaktan yaratana 
Tevhit sorumlulugunu boynuma yukledin 

De ki insam alaktan yaratana 
lsimlerle nastl ahlaklamhr ki? 

De ki insam alaktan yaratana 
Beni perdeleme sakin, bu son arzum! 

De ki insam alaktan yaratana 
Bilgi insanlarin terlemesiyle elde edilir 

De ki insam alaktan yaratana 
Bana i$in gayrette oldugunu bildirdin 

Kirpihlerin smirlamadigi birgozum var 
Gdz ceperiyle smirk gdzum var 

De ki insam alaktan yaratana 
Alemin varligim tabaka tabaka yaptin 

Bakat gerfegi kendi yonumden gorunce 

Tabaka tabaka gordugiim varhk karanhkta simrli kaldi 

Bunun if in $evfc ve sikmtili gorursun 
Onun dijim mu$ahede ederken 

Hakikatleri seherlerde 

Hepsi sinirhhk mertebesinde bulunur 

Bir kandil gelse ona, giif yetiremez 
Beladan belaya doner durur 

Ate$in alevleri onu sikar 
A$k sikintiyi artirir 
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A$k sozu sarma$iktan turetilmi$ 

Onda kendi cinsinde usr, a$agi gibi 

Bag ayakta, zincir boyunda, ruhu yonettigi beden tutar 
Bedeni jarklann uyumu tutar 

‘Farklarin uyumu’ derkcn, cismi olu,$turan dogalarin bir araya geli- 
§ini kastctmcktcyim. 

Bilmclisin la, bilinenler -dordiinciisu olmayan 119 kisimdir. Birin- 
cisi simrianmayan mutlak varliktir. O Allah’in varligi ve kendisi nede- 
niyle varligi zorunlu olandir. ikincisi, mutlak yokluktur. Mutlak yokiuk, 
kendisi nedeniyle yok olup hi$ bir §ekilde sinirlanamayandir. Bu anla- 
miyla yokiuk imkansizdir ve mutlalt varligin mukabilidir. Boylclikle iki- 
si e§idcnmi§tir. Oyle ki, nitelenmi§ olsalardi, haklarinda aym hukiim ve- 
rilirdi. Iki kar§it §ey arasinda bir ayirici vardir. Bu saycdc birisi otckin- 
den farklila§ir vc ayirici birinin otekinin niteligiyle nitelenmesini cngel- 
ler. Mutlak varhk ile yokiuk arasinda bir ayrici bulunmalidir. Terazi 
onun iizerinde hukiim verseydi, miktarmda bir arti§ ve eksiklik olmak- 
sizin, birbirlerinc dcnk gelirlerdi. I§tc o, cn yiice bcrzahur. Ba§ka bir 
ifadeyle o, bcrzalilar berzaludir. O berzahin bir yonii varliga bir yonii 
yokluga bakar. O halde iki bilinenden her birisinin kar§isinda ozii gere- 
gi bulunur. Bu ise ii^tincu bilinendir ve buriin mumkiinler bu kisimda- 
dir. Mumkiinler, sonsuzdur. Diger iki bilinenden her birisi de sonsuz- 
dur. Onlarin bu berzahta mutiak -varligin kendilerine bakmasi yoniin- 
den- sabit hakikaderi vardir ve bu yonden onlara ,- §ey 5 adi verilir. ‘Hak 
onu var etmeh istediginde, kendisine ol der, 0 da olur .’* 9 Mumkiiniin saf 
yokluga baktigi yonden ise bir varligi yoktur. Bu nedenle ona ol denilir. 
‘OF, bir varlilc edatidir. Miimkun var olsaydi, kendisine ‘ol’ denilip ol- 
mazdi. Mumkiinler berzahta olduklari ve olacaklari hal iizere bulunur. 
Ba§ka bir ifadeyle, var olduklarinda nitelenecckleri hal, araz ve nitelik ve 
olu§larla bulunurlar. I§te bu sonsuz alemdir ve kendisinde bitecegi bir 
siniri yoktur. Bu alem, Adem’in topragmin kalintisindan yaraulan yeri, 
bakan insanin kar§isindaki parlak bir cisimde surederin bulunmasma 
benzer bir §ekilde doldurur Id, siirekli bir alu§tir o. Mumkiinlerin varligi 
bu berzahtan oldugu gibi Hakkin var olmazdan once c§yayi gormesi bu 
alemle ilgilidir. Hayal ve tahayyiil sahibi her insan herhangi bir §eyi ta- 
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hayyiil cderkcn, farkinda degil iken, o berzaha bakar. Bu miimkim var- 
liklar -ki onlari Hak var etmi$tir- berzahin l^erdigi a’yan-i sabitc kar§i- 
sinda cisimler i^in golge konumundadir. Hatta onlar, gcr^ek golgeler- 
dir ve Hakkin secde etmekle niteledigi $evlerdir. Bununla birlikte onla- 
rin varliklari secde eder. Oyleyse bu varhklar var olmazdan once siirekli 
Aliah’a secde halindedirler. Golgeleri var oldugunda ise, onlar da Al¬ 
lah’s secde edici olarak var olurlar, ^iinkii kendilerinden var oldukiari 
hakikatleri secde etmektedir. Misal olarak gok, yer, giine.5, ay, yildiz, 
daglar, aga^, hayvan ve biitiin varliklari zikredebiliriz. Sonra bu sabit 
varliklardan meydana gelen golgelerin -golge cisimler olarak meydana 
geli§lcri bakmundan- golgeleri vardir. Bu golgeleri Hak, onlar adina 
kendilerinin nereden ortaya ^lktiginm ogrenmelerinin delilleri yapmi§- 
tir. Sonra onlar l^igm yonelmesiyle birlikte, U2ayarak kendisinden orta¬ 
ya ^lktiklari cismin boyundan algilanamayacak derecede boylari uzar. 
Bununla birlikte vine de o cisme nispet edilirler. Bu durum, berzahtaki 
sabit hakikatin -ki golgeler ondan meydana gelir- daha once soyledigi- 
miz gibi berzah mertebesinde nihayetsiz oldukiari hakkmdaki bir uyan- 
dir. Soz konusu berzah, mutlak varlik ile mutlak yokluk arasinda aviri- 
cidir. Sen ise bu iki golge arasinda miktar sahibi bir varlik olarak bulu- 
nursun. Oyleyse sen, miktari olmayan bir mertebeden var oldun ve 
senden miktari olmayan bir golge 9ikmi§tir. Golgenin uzamasi, berzah 
mertebesini talep eder ve bu berzah mertebesi ise en-Nur isminden 
mutlak varhgin golgesidir. Bu isim, onun varligina verilir ve bu nedenle 
onu ‘golge’ diye isimlendirdik. Di§taki varhklar, o golgenin golgesidir. 
Duyulur golgeler ise, duyudaki varliklann gdlgeleridir. Golge sabit de- 
gildir ve kaybolma ozelligindedir. Bu nedenle miimkiinier var olsalar 
bile, yokluk hiikmiinde oldukiari itfin ‘golgeler’ diye isimlendirilmi§ler- 
dir. Bunun amaci, onlar ile varhkta mutlak kalicilik ozelligine sahip ola- 
ni ayirt etmektir. O ise, varligi zorunlu olandir. Kendilerine golge de- 
mek suretiyle miimkunler, mudak olarak yoklukta kalandan da ayirt 
edilirler ki, o da imkansizdir. I§te bu sayede mertebcler ayri^ir. O haldc 
var olanlarin hakikaderi ortaya ^iktiginda, bu berzahta zuhur ederler. 
Qiinku onlarin kendisine ^lkacagi bir mertebe yoktur ve burada varlik 
halini kazamrlar. Onlarda varliktan meydana gelen §cy sonlu.iken (ka- 
zandildari varlik sonludur) yaratma sonsuzdur. Oyleyse her meveut su- 
ret, sabit bir hakikate sahiptir ve varlik onun uzerindeki elbise gibidir. 
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Allah Tcala bir velisine bir §eyi ilham etmck istcdigindc, o ozel ve- 
linin hakikatinden ibaret olan ayn-i sabite i^in soz konusu emrin sure- 
tindc tccelli cder. Veli bu tecclliden -salt mii§ahcdc yoluyla- Hakkm 
bildirmek istcdiklerini ogrenir vc daha once bilmedigi §eylerin bilgisini 
bulur. Hz. Peygamber de (sirtma) vuruldugunda veya sut i^tiginde aym 
hali ya§ardi. Velilcrin bir kismi bunu hisscdcrken, bir kismi onu fark 
etmez. Fark ctmcycnlcr §oylc der: Dii§unccmdc bir §cyin §oyle boyle 
gcr^ekle^tigini gordiim.’ Soyledigi, dedigi gibi ger^ekle^ir. Bu makami 
bilen insan, velinin hangi makamdan konu§tugunu anlar ki, soz konusu 
ki§i, makami bikneyenden kamildir. Bu, §eytanlardan korunma merte- 
bcsidir ve boyle bir ilham, safligim bozacak bir §eyin kan§madigi saf il- 
hamdir (vahiy). Berzahin durumundan ku^kuya dii§ersen, -Allah ehlin- 
den isen- §u ayete bakmalisin: c lki deniz birbirine kavupur, arahrmda 
berzah var, birbirine ula$mazlar ' i0 Yani bcrzah olmasaydi, biri otekinden 
ayrilamazdi ve i§ belirsizle$ir, hakikader ba§kala§irdi. Oyleyse kar§it her 
iki §ey arasmda onlarin birbirine kavu§masim, yani farklila§malarim sag- 
layarak birinin otekinin niteligiyle nitelenmesini engelleyen bir engel 
bulunmalidir. Bu, sadece Allah’in rahmetiyle ula§ilan cennete girme ye- 
ridir. Bu nedenle'onun bir ameli olamaz ve oraya girme haiidir bu. 
Oraya girmi§ olmakla veya di§inda kalmalda nitelenmezsui. Soz konusu 
ayirici, cennetin di§inda kalan ile 191 ne gireni ayiran mevhum bir yizgi- 
dir. Ba§ka bir ifadeyle o, varlik ile yoklugu ayiran ve ne mevcut ne 
madum olan duruma benzer. Varhga nispet edersen, sabit oldugu 19m, 
kendisinden bir koku duymu§ olursun; yokluga nispet edersen yine 
haklism, ^iinkii onun varhgi yoktur. E§arilere hayret! Yoklugu hahnde 
madumun §eyligini iddia edene nasil kar§i '^ikarlar? Madumun sabit bir 
hakikati vardir ve sonra bu ayn’a varlik ili§ir. Kendisi ise, halleri sabit 
kilar. Ne var ki halleri inkar eden kimse, bunu kabul edemez. 

Mumkiin varhk ile yokluk arasmda bulunan berzah, sabitligin 
mumkiine nispetinin nedenidir. Bununla birlikte yokluk da kendisine 
nispet edilir. Yokluk, dzii geregi iki durum nedeniyle onun kar§iligin- 
dadir. §oyle ki: Mudak yokluk mudak varligin kaqisinda bir aynadir. 
Varlik aynada kendi suredni goriir. Bu durumda o suret, miimkuniin 
kendisidir. Bu nedenle mumkuniin sabit aym ve yolduk halinde §eyligi 
vardir ve mudalc varligin suretine gore ortaya 9ikmi§nr. Bu nedenle 
sonlulugun yokluguyla (sonsuzluk) nitelenmi$ ve kendisine ‘sonsuz’ 
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denilmi§tir. Mutlak varlik da mudak yokluk i$in aynadir. Mudak yolduk 
Hakkin aynasinda kendisini gormu$, gordiigii surct onun sureti olmu§- 
tur. Aynada gordiigii surct, mumkiiniin kendisiyle niteiendigi yoklugun 
kendisidir. O ise sonsuzluk ilc nitclcncndir. Nitekim mudak yokluk da 
sonsuzdu.. Bu durumda miimkiin, ‘madum’ olmak ozelligiylc nitclcn- 
mi§tir. Oyleyse miimkiin, aynaya bakan insan ilc ayna arasinda gozuken 
surete bcnzer. Nc gorendir ne ondan ba§kadir! Miimkun siibutu baki- 
mindan Hakkin aym vcya O’ndan ba§ka olmadigi gibi yoklugu baki- 
mindan imkansizin aym vcya ondan ba§ka da degildir. Oyleyse mum- 
kirn, izafi ve gorcli bir §eydir. Bu ncdcnlc bir grup miimkunii rcddedc- 
rek sadece ‘vacip (zorunlu) veya imkansiz vardir’ demi§, imkan kavra- 
mini anlamami§lardi. Binacnalcyh miimkiinler, soyledigimiz gibi, Hak- 
kin tecellisi yoniiylc a’yan-i sabite iken yokluk tecellisi (yani yokluga 
bakan) yoniinden madumdurlar. Bu mertebedcn Hak, kendisini bildigi 
gibi alemi de buradan bilir. O’nun kcndisi hakkmdaki bilgisi ezelidir, 
^iinkii tecelli, ezelidir. Allah’m bilgisi aleme alemin ebediyette olacagi 
hal iizere ezeli olarak ili^ir. Hakkin ona dair bilgisi arrmazken yeni bir 
bilgi kazanmaz veya kendiliginde bir arn$ ve bilgi kazammi olmaz. 

§oylc denilcbilir: Miimkiinlerin hallcri farkli farkkdir. Miimkiin 
kendisine ait bir halde digerinde bulunmayanin mukabili olabilir. Biri- 
sinin ortaya ^lkmasiyla, digeri ortadan kalkar. Bu mcrtebcdc ona dair 
bilgiyi ncrcden cldc edcr? §oyle dcriz: Miimin isen, cevap kolay! §oyle 
ki: Allah miimkiinii kendinden bilir vc miimkiin nitcligi yaraticismdan 
kazanir. Hakkin §eriadarinda ncsih oldugunu bilirsin. Ote yandan 
Hakkin ahiret hayatindaki farkli surederde tecelli edecegi de sabitdr. 
Hakkin kcndisinden ayrildigi suret ile kendisine ge^tigi suretin ili§kisi 
nedir? Bu husus, miimkiinleri bir haldcn digerine donmesinin (ilahi 
isimlerdeki) illcesidir. Miimkiin Hakkin suretten surete girmesi nede- 
niyle tiirden dire girer. §oyle diyebilirsin: Bu degi§me neye baglidir? 
Iradeyle mi ilgilidir? §oyle deriz: ‘Hayir, ^iinku iradenin secimi ve ihti- 
yan yoktur. Kitap ve vSiinnet bunu belirtmedigi gibi akildan bir delili de 
yoktur. O, me§iyete aittir. Dilerse olur dilemezse olmaz. Hz. Peygam- 
' ber §6yle demi^rir: .‘Allah bir §eyi dilerse olur, dilemezse olmaz.’ Burada 
olumlu ve olumsuz durumlar, me§iyete baglamni^tir. Olmayacagi zik- 
redilen olmaz. Aksinc ayettc lev (ise) edati gelmi§tir. Kastedilen, c $oyle 
olmasim isteseydik, oyle olurdu’ demektir. Mevhumdan anla$ilan ihd- 
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yardir. irade, irade edileni dilemeye baglanmi§tir. Bu durum ‘trade etti- 
gimizde, bir $eye sozumuz ,sl ayetinde dile getirilir. Bu, me§iyet ili§mesi- 
dir. Yol ehlinden birisi -ki Ebu Talib el-Mekki’dir- me§iyetin zatrn Ar^’i 
oldugu gorii§undedir. Yani Zatin miilkii demektir. Ba§ka bir ifadeyle 
zatin hukiimdar olu§u, me§iyet sayesinde gergekle§ir. Bunun nedeni di- 
lememin me§iyete ili§mesidir. Oyleyse zat igin ihtiyar ilah olmasi yo- 
niiyle dii^unulur: Dilerse yapar, dilerse yapmaz! Sahih hadiste zikredi- 
len ‘Hakkin tereddudif bu anlama geiir. Kutsi hadiste Allah ‘Yaptigim 
higbir i§te miiminin canim alirken tereddiit ettigim kadar tereddiit et- 
medim. O oliimii sevmez’ buyurur. Bilgi ise, zat olmasi yoniinden zata 
aittir ve bu nedenle bilgiyle birlilcte zorunluluk kokusu gergekle§ir. ihti¬ 
yar ise, mesiyet ile birlikte ortaya gikar. Oyleyse bilginin hiikiim verdigi 
ve takdir ettigi §ey akla ve §eriata gore degi§mez: ‘ Benim nezdimde soz 
degi$mez . ,S2 Cebir kokusu nedeniyle ardindan §u ayet gelmi§tir: c Ben kul- 
lara zalim degilim insan zorunluluk bulundugu vehminde bulunma- 
sin, giinkii hiikiim veren bilgidir. Binaenaleyh kimse, iradesi olmadan 
zorunlu oldugu bir i§ nedeniyle cezalandirilmaz. Zikrettigimiz iizere, 
miimkiinleri zorunluluk yoluyla hakikaderinin ortaya gikmasini sagla- 
mak iizere Hakkin yokluk aynasinda tecellisini anlayan, biitiin bunlari 
kolayhkla anlar ve i§in aslini ogrenerek, ebedilik kokusu rahatligiyla 
sonsuza dek rahata erer. Boyle bir insan mumkiiniin ne varlik ne yokluk 
halinde imkan mertebesinin di§ina gikmadigim bilir. Tecelli kendisine 
e§lik eder ve halleri siireldi ba$kala§ir ve kendisine ili^ir. Oyleyse miim- 
kiin yokluk haliyle varlik hali arasindadir. Hakikati ise aynidir. I$te bu, 
hakkinda ‘Bilginin bir kismi sakli define gibidir, onu Allah’i bilenler bi- 
lebilir’ denilen define bilgisidir. Bu bilgiyi dile getirdiklerinde ise onu 
sadece Allah’i inkar edenler inkar eder. Bu nedenle cinler -ve kendileri- 
ne elgi gonderilseydi- ruhlar, Kuran okundugunda peygambere en uy- 
gun §ekilde kar^ilik vermi^lerdir. Nitekim peygamber sahabesine boyle 
demi§ti. (giinkii onlar, bu mertebeye ve gayb alemine daha yakindirlar, 
giinkii zahirde ve batinda ba§kala§ma ozelligine sahiptirler. Dolayisiyla' 
onlann Allah kelammi dinlemeieri, daha saglam ve halden hale ba§ka- 
la§ma ve siirade degi§me ozelligindeki -ki bu ilahi kelamin ozelligidir- 
ortaklik nedemyle daha iyidir. Oyleyse onlar, bu niteiikle daha yakin 
ili§ki igindedir ve Allah’in kelammi bizden daha iyi bilirler. Bakiniz! 
Cinlerin gokteki kelami duymalari -ta^lanarak- engellendiginde $oyle 
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dcmi§lcrdir: ‘Bu veni bir durumdur.’ Zevbia arkada§larina yeryiiziinun 

dogusuna ve batisina gidip meydana geien yeni durumun ne oldugunu 

ogrenmelerini emretmi§ti. Yeni durum, onlarin goge ula§malarim en- 

geliemi§ti. Zevbia’nm arkada^lari ^olun bir yerinde bir hurma agacina 

rasdami§, Hz. Pcygamber’in o agacin altmda sabah namazi kildigini 

gdrmii§ler. Cinler Kuran’i dinleyince, kulak verip §oyle demi§lerdir: ‘I§- 

te bizimle gokten haber dinleme arasina giren budur.’ Onlar Kuran’m 

mertebcsinin degcrini ve biiyiiklugunu bilmeselerdi, bunu anlamazlar- 

di. Ardmdan korkutucu olarak kavimlerine donmii§ler ve §oyle demi§- 

lerdir: ‘Ey kavmimiz! Musa’dan sonra onun getirdigini tasdik eden bir kitap 

duyduk. 0 hakikate ve dogru yola ula$tirir. Allah’m davetQisinc kulak verin, 

■ • 

ona iman cdin. Allah gunahlantuzi bagi$lar ve sizi act azaptan kurtanr 
Ba§ka bir yerde ise §oyle derlcr; ‘Yabanci bir Kuran duyduk, ona inandik. 
Rabbimize kimseyi ortah ko§madik: Rabbimiz miinezzehtir, e$ ve Qocuk 
edinmemi$tir” s demi§lerdir. Hz. Peygamber onlara Cin gecesi Rahman 
suresini okundugunda, l Rabbiriizin hangi nimetini yalanlarsimz?* 56 ayeti 
geldiginde, §oyle demi§lerdir: ‘Rabbimiz! Senin nimederinden hi^ biri- 
ni yalanlamayiz.’ Hz. Peygamber sahabeye ayeti okudugunda, cinlerin 
soyledigi tarzda bir §ey dememi§ler, bunun iizerine Peygamber §oyle 
demi§tir: ‘Bu ayeti cin karde$lerinize okudum, onlar sizden daha iyi 
dinledi. Onlara ‘Rabbinizin hangi nimetini yalanlarsiniz? 57 ayeri okudu- 
gumda, ‘Rabbimizden ayetlerinden hi«j birini yalanlamayiz’ demi§ler- 
dir.’ 

Bize bu cin grubuyla ilgili birisinden garip bir hadise aktarilmi$tir. 
Bana hadiscyi Darir ibrahim b. Suleyman Halep’teki cvimde anlatmi§ti. 
Orasi Habur’un koylerinden Dir-Rumman’dandi. Adam hadiseyi gii- 
vcnilir bir oduncudan aktarmi§ti. Oduncu bir yilan oldiiriincc, cinler 
kendisini yakalami§ ve ya§li bir cinin online goturmu§ler. Ya$li tophi- 
munun ba§kamydi. Ona ‘Bu adam amcaogiumuzu oldurdii’ dediklerin- 
de, oduncu §oyle demi§: ‘Adamlann ne anlatugindan haberim yok. Ben 
bir oduncuyum, oniime bir yilan 91kti, ben de oldiirdiim.’ Topluluk 
‘Oldiirdugii adam, amcaoglumuzdu’ demiy Ya§li adam §oyle kaqilik 
vermi§: ‘Oduncuyu birakin ve evine goturiih. Ona bir §ey yapamazsi- 
niz. Qiinkii peygamberin bize §oyle dedigini duydum: Kim ba§ka bir 
suretc girer ve olduriilursc, onun kar$iliginda bir diyct ve ccza yoktur. 
Amcanizm oglu bir yilan suretme girmi§ti. Yilan insanm du§manidir. 5 
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Oduncu §oyle delmi$tir: £ Ben de kendisine §oyle dedim: Be Adam! Hz. 
Pcygamberin §oyle dedigini duydugunu soyliiyorsun. Sen ona yeti§tin 
mi ki?’ Ya§li adam ‘Evet’ diye karjilik vermi§ vc devam etmi§: ‘Allah’ui 
peygamberinin hnzuruna gelen cinlerdendim. Onu dinledik. O gruptan 
benden ba§ka kimse hayatta kalmadi. Ben §imdi arkada§larimin i$inde 
peygamberden duyduklarima gore hukiim veriyorum.’ 

Hadiseyi anlatan, bize cinlerle (bu hadiseyi ya§ayan) adamin adini 
soylemedi, ben de sormadim. §cyhin anlattigi hadiseyi bizc arkada§im 
§cmseddin Muhammed b. Bernake§ el-Muazzami ve Burhaneddin Is¬ 
mail b. Muhammed el-Eydeni Halep’tc anlatmi§ti. Halcb’e gcldigimiz- 
de onlari kendisiyle konu§sunlar diye kendisine gonderdim. O da bana 
anlattigi gibi onlara da bu hadiseyi anlatti. Berzahtaki her alim, imkan 
mertebesini diger yaratiklardan daha iyi bilir. Bunun nedeni aradaki, 
munasebet ve ili§ki yakinhgidir. 

Bu menziile llgili a^iklamaiar yeterlidir. §imdi de menzilin iferdigi 
llimlen zikredelim. Bu menzil, ilahi emrin niteligini i^crir. Bir niteligi 
var mi, yok mu? irade onun §arti midir, hakikati midir? Vahiy vc tiirlc- 
rinin bilgisi, duymak bilgisi, berzah alcminin bilgisi, ccbcrut bilgisi, hi- 
dayet bilgisi, ilahi azametin ncye dondiigii vc nerede ortaya §iktigimn 
bilgisi bu menzilden ogrenilir. Bu azametle kimin nitelendigi, kimin 
i<pn bir nispet kimin icpn nitelik oldugu bu menzilden ogrenilir. Tenzili 
bilgisi ve kime dondiigii bu menzilden ogrenilir. Allah’in kendisinden - 
aklm deliline gore- §amna layik olmayan nitelikleri kullarinm dilleriyle 
kendisine verdigi mertebe bu menzilden ogrenilir? Bunun ilahi bir da- 
yanagi var midir, yok mudur? Kullarin dilleriyle anlanlan bu nitelikler 
‘Allah fahirdir ,5a , isa Allah’in ogludur ve c Uzeyr Allah’in ogliidur’ veya 
‘Allah’in eli sikidir’ 59 gibi ifadelerdir. Allah insanlardan bbyle ifadeler ak- 
tarmi§tir. Zan bilgisi ve hiikmii, oviilen ve kinanan kisimlan bu men¬ 
zilden ogrenilir. Zan neyle ilgilidir? iman bilgisi ve imanin dayandigi ve 
dayanmadigi §eyler bu menzilden ogrenilir. Bu konuda caiz olan ve ol¬ 
mayan §eyler, varliklarm mertebelerinin bilgisi, gokteki ruhanilerin bil¬ 
gisi, yaratiklarin hallerinin bilgisi, siddiklarm bilgisi, Allah ve kullan 
arasindaki kaderin bilgisi, tuzak ve fitnelerin bilgisi, Allah’in emirlerini 
yerine getirmek, gayb mertebeleri, gayb konusunda Hakka ozgii husus- 
lar, gaybten bilinmesi miimkun olan konular, gaybi bilmenin alem hak- 
kinda gayb ismini ortadan kaldinp kaldirmayacagi bu menzilden ogre- 
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nilir. ‘Gaybi bilif 60 ayetinde ni^in gayb zikredilmi§tir? Kast edilen biz- 
den gaip oimasi mi, yoksa goriilmeme ozelligi midir? Aksi halde, 
$ehadet olurdu. Giinahtan korunmamn bilgisi, bilginin sonsuza ili§me- 
sinin ihata yoluyla olup olmadigi, bu menzilden ogrenilir. Hz. Pey- 
gamber’in ilahi isimler hakkmda soyledigi ‘Onlari sayan, cennete girer’ 
hukmii bu menzilden ogrenilir. Onlari saymak ne demektir ve neyle il- 
gilidir? Acaba sayma (ihsa) sonsuz §eyleri l^erir mi, i^ermez mi? ihata 
ile ihsa etmek (saymak) ikisi arasmda ne fark vardir? C^unku bir ihata 
edilir, fakat sayilmaz. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ulaftirir.’ 


tig yuz on iiguNCu bolum 

Aglama ve Feryadin Muhammedi Mertebeden 

Bilinmesi 


Adem’e diyorum, bedenlerin ilkesine 
Peygamberligin ashnm Nuh’un $eriati oimasi gibi 

Muhammed $erejli bir asil 
Butiin ruhlarm varhgindaki yuce ilke 

Ben s aygin babalarm ogluyum 
Nurum aydinlatir, bir kandil gibi 

Geldiklerinde ve karde$lerim durur 
Onlarm hiznietinde Mesih’e 

Ben onlarm oniinde tdvbe ettim 
Mesih’i oldiirmeye yardim etti bana 

■ Uykudaydim, Musa da vardi 
Fasih bir sozle orada konujtu 
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Yamma bir ceylan verdi' 
l$aret ve bey an ile anlanm 

Beni zengin etti ve yukseltti 
Fakirle$tirdi ve sikintiya soktu beni 

Hazir olurlarsa, bir makam onlari birle$tirir 
Kanatlanm onlari gosterdiginde 

Anne babaya iyilik banafarz 
Ey nejsim! Tefrite kagma 

Ben Muhammed’in ogluyum, Nuh’un ogluyum 
Ben Adein’in de ogluyum dogrudur bu soz 

Ey bu sirlari anlayan kimse 
Remizlerimizin lisam bilgiyle vahyedilir 

Ruhlarimizin ash, Hz. Peygamber’in ruhu; Adem ise, beden yo- 
niindcn babadir. Nuh gonderilcn ilk pcygambcrdir (rcsul). Ondan on- 
cekiler ise, ncbiydi: Her bin Rabbinden bir §eriat almi$ti, dileycn §cria- 
tina girer dileycn girmezdi. Bir insari §eriatina girip de irtidat ederse, 
kafir olurdu, girmezsc olmazdi. Kim kcndini ilave bir yukiimluluge so- 
kar vc pcygamberi yalanlarsa, kafir olur. Kim bunu yapmaz ve beraati 
iizere kalirsa, olmaz. Allah ‘Her ummete korkutucu gelmi$tir 561 buyurdu. 
Kastcdilcn, rcsuUiik dcgildir. Ayct, her iimmcttc Allah’i ve ahiret i§leri- 
ni bilen birisinin bulunmasi anlamina gelir ki, o da peygamber degil, 
nebidir. Peygambcr olsaydi, ayette c ona denir\ c onda dcnmczdi. 5 Onla- 
rin i^erisinde Allah’i bilen nebiler vardi. Dileyen onlara uyar ve onlarla 
birlikte §eriatlann hiikmiine girerdi; dileyen, boylc bir yiiktimliiliik alti- 
na girmezdi. Bu baglamda Idris de onlardan birisiydi. Halbuki Ku- 
ran’da onun peygamberligi hakkmda a^ik bir nas yokrur. Onun hakkin- 
da ‘siddik nebi’ denildi. Resulluk kapisinm acjildigi ilk ki§i, Hz. 
Nuh’tur. Ilk var olan insan ruhu ise, Hz. Muhammed’in ruhu, ilk insan 
bedeni Adem’in bedenidir. Varislerin resullukten payi vardir. Bu ne- 
denle Muaz ve ba^kalanna ‘Allah’m peygamberinin ekpsi’ denilmi^tir ve 
bu mertebeyi elde etmemi§lerdir. Kiyamet gtinii peygamberlere sadece 
her topluk igerisinde peygambere ula§an isnat zincirleriyle hadisleri ri- 
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vayct cden hadis^iler ha§rcdilir. Onlarin da resulliiktc bir paylari vardir. 
Onlar vahyin aktaricilari ve tebligde nebilcrin varisleridir. Fakihler ise, 
hadis aktariminda bir paylari yok ise, bu dereceye sahip degillerdir. On¬ 
lar peygamberlerie degil, insanlarm geneliyle birliktc diriltilir. Onlara 
alim adi da verilmez. Fakat alim adi hadis^ilere verilir. Ger^ekte imam 
olanlar, hadis^ilerdir. Zahit, abid ve kendisini ahirete verenler arasindan 
hadisgi olmayanlar, falcihler gibidir. Onlar varislikte farkli bir ozellige 
sahip olmazlar ve bu nedenle peygamberlerie dirilrilmezler. Bunun ye- 
rine onlar insanlarm geneliyle diriltilir, fakat sadece salih amelleriyle on- 
lardan ayri§irlar. Nitekim i^tihar ehli fakihler de, siradan insanlardan 
bilgileri nedeniyle ayri§irlar. Salih insanlar arasmda ke§finde Hz. Pey- 
gamber ile sohbet eden veya ke§if yoluyla mii§ahede aleminde onun 
sohbetinde bulunan ve ondan bilgi alan ki§iler de, kiyamette onunla 
birlikte diriltilir. Boyle bir insan en ferefli mertebede ve en yiice bir 
haldc peygambere sahabe olanlar icinde bulunur. Bu ke§fe sahip olma¬ 
yanlar ise, onlardan degildir. Uykuda peygamberi goren ve ‘sahabi’ dive 
isimlendinlmeyen kimse bu dereceye katilamaz. Her gece onu riiyasin- 
da bile gorse, hatta ke§if halinde uyamkken bile onu goriip peygamber 
kendisiyle konu§sa, peygamberden bilgi alsa, isnat yolu bakimindan 
ele5tirilen bir hadisi peygamber ona tashih etse, yine de bu dereceye sa¬ 
hip degildir. 

i$te bu ti<j baba, zikrettigimiz konuda bizim babalanmizdir. Dor- 
diincusii ise, Hz. ibrahim’dir. O, Miisllimanlikta bizim babamizdir ve 
bizi Miislumanlar diye isimlendiren odur. ibrahim Kabe’yi dorr duvar 
iizere in§a etmi§, birbirleriyle ilgili dort terime dayali delili ortaya koy- 
mu§tur. Delilin bu yapisi nedeniyle sonu$, onctillere uygun olaralc orta- 
va $ikmi§tir. Bunlarin kimin dnciilii olduguna bakiniz! Muhammed, 
Adem, Nuh ve ibrahim. Bu babalardan meydana gelen netice ve ^ocuk, 
ne kadar §ereflidir. O temiz bir ruh, temiz bir beden, temiz bir §eriat, 
temiz ve §erefli bir isimdir. Kimin babasi zikredilen bu isimler olursa, 
ondan daha mutlusu olamaz. O, makam ve mertebe bakimindan velile- 
rin en ustiinudiir. 

Yaranli§ once cennerre orraya 9km 15, sonra ycryiiziine inilmi§tir. 
inmenin nedeni, giinalim cezasi degil, halife olmaku. Qiinku Adem’e ve 
Hawa’ya ceza ortiilmesi gerekli organlarin ortaya <;ikmasi ve goriinme- 
siyle zaten verilmi§ti. Otc yandan scgilmc vc tovbc, ilahi kclimclcri algi- 
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lama yoluyla ger$ekle§mi§ti. Dolayisiyla inmcnin yeganc sebebi halifelik 
olmalidir. Bu durumda ccnnectcn ini§ (ve dii$u$), mutlu evlatlarinm te- 
§ekkiil eden bir kalabalikla ahirete ddnmek iizere, §ereflendirme ve ik- 
ram ini§iydi. Bu evladar peygamberler, veliler, nebiler ve miiminlerden 
olu§an mutlu insanlardir. Fakat halifelik zahirde yoneticilik demektir. 
(piinkii halife, hiikiimdar yerkisiyle ortaya $ikarak Efendisinin nitelikle- 
riyle alemde tasarruf eder. Halbuki halife, batmda ve i^inde kul oldu- 
gunu mii§ahede etmektedir. Dolayisiyla onun kullugu, sayelerinde hii¬ 
kiimdar oldugu halkimn goziinde, hiikiimdarin biitiin yonlerini ku§at- 
mi.5 degildir. Boylelikle hiikiimdar, onlara daha 90k yakla§mi§tir. Bu ol- 
^iideki bir yakinlikla da kullugundan perdelenmi§tir, <^unku hakikader, 
bunu gerektirir. Bu nedenle peygamberlere indirilen vahiyde "De ki, si- 
Zin gibi bir insamm, bana vahyed.ilir’ 62 buyrulur. Bu, bu hastaliga deva bir 
ayettir. Nebi ve resullerin diinya hayatmda surekli aglamalari ve uziil- 
meleri bundan kaynaklanir. Diinya Allah’in fitnesinden sakiniimasi gc- 
rekcn bir yerdir. Kim takva ve sakinma halinde bulunursa, nasil rahat- 
lavabilir ki? Sakinan kimse nasil haz alabilir ki? Qiinkii onun takva, ye- 
kinme ve korkusu yukumliiluk makamina hakkini verememeylc ilgilidir. 
Soz konusu ki§i bu haktan dolayi sorguya ^cldlcccgini bilir. Bu durum¬ 
da sevincmcz vc makamin izzctiyle mutlu olamaz. Hz. Peygamber §oy- 
lc dcr: ‘Ben Allah’tan en 90k korkan vc neyden korktugumu cn 90k bi- 
lcninizim.’ Hadis, Hz. Peygambcr’in 90k ibadet ettigim goren sahabe- 
nin ‘Allah scnin gC9mi§ ve gelecek giinahlanni bagi§ladi’ demeleri iizc- 
rine soylenmi§tir. Sahabcnin soyledigi husus, "Allah senin gtinahlarmi ba- 
gijlasm diye ...* 3 ayetinde diie getirilmi§tir. Ba§ka bir ayette "Allah’tan 
alim kullari korkar** ve "Allah’tan hakkiyla korkun * 5 , ‘Allah’tan gucilnuz 
ol0sunde korkun' 66 , "AUah’tan korkun, Allah size ogretir’ 67 denilir. I§te va- 
rislcrin nebilikten olan payi, Allah’in muttaki kullarma bilgi ogretme- 
sinden ibarettir. Takva sahibi de bilginin kaynagina yakla§ir ve §oyle 
der: ‘Rabbim bana peygamberinin §eriatim bildirdi.’ Soz konusu pey¬ 
gamber bu §eriat ile bu bilgiyi aldigi kimseye ibadet etmi§tir. Allah da 
ona bu bilgiyi ilham eder. Boyle biri bilgide yiiksek, hiikiimde uyandir. 
Soz konusu kimseler, nebi degillerdir, fakat bu halde nebiler kendileri- 
ne gipta eder. t^unkii oniar, Allah’tan bilgiyi almada peygamberlere or- 
taktir. Fakat bu grubun takva sayesinde Allah’tan bilgi almasi, pcygam- 
berin bildirdigi amelleri yerine getirmeleriyle ger9ekle§ir. Oniar bilgile- 
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rini boyle almi§ ve takvalan peygamberlerin $izdikleri daire altinda Al- 
lah’tan bilgi almalarini saglarm§tir. Ustelik peygamberler, resul olma- 
diklan halde, o insanlara gipta ederlcr. Bununla birlikte onlar, Rablik 
iddiasinm kati§mayacagi saf kulluk iizcrc siirekli Hak kar§isinda durur- 
lar. Buradan onlarin rahatlarma gipta cdilir. Halbuki peygambcrier on- 
lardan iistiin bir makamda bulunur. Kiyamct giinii onlar hakkinda ‘Bii- 
yuk korku onlari korkutmaz’ denilir. Hi^bir $cv kendilcrine korku vcr- 
mez. Halbuki o gun pcygamberlcr -kcndilcri adina dcgil- ummctlcri 
adina korkar. Ummeder ise kcndilcri hakkinda korkuya kapilir. Bu in- 
sanlarda o gun korkunun izi yoktur, ^iinkii ‘ onlar grup grup Rahman’a 
tajimrk 68 

Ey arkada§! Senin degerinin sana belirlenen hususta peygambere 
uymana bagli oldugunu a^ildadik. §unu da ogrenmelisin: insanlar Al- 
lah’a itaatte israrli davranan kullari arasindan dogru sozlulerin ldmler 
oldugu hakkinda vanilmi§lardir. Ger^egi oldugu hal uzere bilineyen ve 
sufilcrin yontcmini tatmayan kimse, Allah’a davet eden insanin diiriist- 
liigiiniin gostcrgcsinin dinicyenlerin davete olumlu kar^ilik vermesi oi- 
dugunu zannetmi§tir. Davet^i diiriist olursa, insanlar onun davetini 
reddetmezlcr. Diliyle davet edip kalbi diinya scvgisi ve arzulanyla do- 
luysa, onun duasi bir sanat olur ve kalplere etki etmez. Boyle bir davet 
kulaklari a§maz. insanlar §oyle der: c Soz kalpten yiktiginda kalbc dii§er, 
fakat dilden fikarsa, kulaklari a§maz.’ Bu, yanilgmin son noktasidir. Al¬ 
lah’a ycmin olsun ki: Nice peygamber, diiriist bir dil, masum bir gdniil, 
hatadan korunmu§ bir lisanla ve halkina kar§i olabildigincc §cfkatle da- 
vetlerini yapmi§tir. Bunlar, peygamberlerin Allah’a davet ederken sahip 
olduklari halieridir. Bununla birlikte bir peygamber §oyle der: ‘ Kavmimi 
gece ve giinduz davet ettim, onlari davetim s adece nejret kazandirdi. Kendi- 
lerini bagi$lasin diye onlari davet ettik^e, kulaklarina parmak tikadilar, elbi- 
s elerine ortundider, israr ettiler ve buyiiklendiler.*’ 9 Allah §oyle der: l Onla- 
ra hidayet etmeh senin gin degil." 70 Ba$ka bir ayette ise ‘Sen sevdiklerine 
hidayet edemezsin 571 ve ‘ Peygamberin gorevi tebligdir’ 72 buyurulur. Bir 
peygamberin sdziindeki duriistliigii dinleyene, peygamberin hitabimn 
ula§tigi herkesin teslim olmasi gerekirdi. Aksine peygamberler yalan- 
lanmi§, sozleri reddedilmi§ ve bir kismi dldiirulmu§tur. Allah bir insana 
inayet ederse onun kalbinde ‘kabul etme’ ozelligi yaratir ve nebilik kan- 
dilinden olan ilahi nuru ona atar. Allah ( aydinlatici kandildir m der. 
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Bakiniz! Fitilin ba§indan duman gikoginda o tutu§mu§ degildir. 
Duman ile kandil birbirine degdiginde, duman ya^ligi nedeniyle rutu- 
$ur ve kandilin i§igi kendisine ili$ir ve yolu iizere dii§er. En sonunda 
dumanm kendisinden ipktigi fitilin ba§ina yerle§erek, fitil tutu§ur ve 
kandilin i§ik vermedeki derecesini kazanir. Yag kendisine yardim ederse 
-ki bu ilahi inayet demekrir-, yardim siiresinde aydinlatir. Bu i§ik, beka- 
sinrn bagli oldugu vagin ya§ltgiyla varligim siirduriir ve artik o varken 
kandilin adi soylenmez. Yardim Haktan ula§ir ve Idmse kendisine neyin 
ula§tigim bilemez. (^iinkli nebiler insanlan kendilerine davet etmezler, 
onlan Rablerine davet ederler. Allah bir kalbe inayet eder ve onda bu 
davete kar§i ozlem ate§i -tipki fitilin ba^imn tutu§masi gib'i- yanarsa, bu 
ozlemden peygamberin sozuyle davet ettigi §eye kar§i bir himmet orta- 
ya yikar. Bu himmet ise, fitilin ba§indaki ate§ten dumanm ^lkmasina 
benzer ve cezp etme giiciidur. Soz konusu gii?, dumandaki tutu§ma ve 
alevi nebilikten, vahiyden ve hidayetten $eker alir ve sahibinin kalbinc 
doner. Bu durumda kalp, o fitilin tutu§masi omegindeki gibi, hidayete 
erer ve aydinlanir. Sonra peygamberden aynlir ve ailesinin yanma bir 
nur olarak doner. Allah kendisine inayet eder ve tevfikiyle ona yardim 
ederse, bu yardim saycsindc kalbindc hidayet nuru sabidqir ve artik, 
hukiimleri bclirlemenin di$inda, peygamberin onunla bir i§i kalmaz. 
Falcat bu nur, iman nurudur. Allah §oyle buyurur: c Sen iman nedir kitap 
nedir bilmezdin. Fakat biz onu bir nur yaptik, onunla diledigimiz kullarimi- 
za hidayet ederiz ™ Hz. Peygamber Rabbinin aktarmasma gore, ‘Ailah’a 
davet ederim’ dcmi$, ‘kendime davet ederim’ dememi$tir. ‘Allah’a’ ifa- 
desindeki edat (ila, a) bitim bildirir. Miimin bu davete olmnlu kar$ihk 
verdiginde, onun adina belirledigi yonteme gore, Rabbine yiiriir. Al- 
lah’a ula$inca, Hak comert^c ve ihsan, ikram ve hediyeleriyle onu kar$i- 
lar. Boylelikle o peygamberin davet ettigi §ekilde o ki§i de Allah’a davet 
eder. Bu durum l Ben ve bar,a uyanlar Allah’a davet ederiz’ 73 ayetinde be- 
lirtilir. Hz. Peygamber kendisine uyanlarm Allah’a basiretle davet etti- 
gini bildirir. Ilahi hitabin yorumlanacagi baglami, onun uyarilanm ve 
i§are tier ini bilen birisiysen, hi<j ku§kusuz, Allah sana peygamberinin ve 
kendisinin kar§isindaki durumunu bildirmi§tir. Allah nuru ve yardi- 
minda, seni peygamberinin konumuna yerle§tirmi§, sana peygamber 
kar^ismdaki halinin peygamberin Cebrail kar^ismdaki konumuyla bir 
oldugunu a«pklami§tir. Peygamberin kandilinin fitili, Cebrail’in kandi- 
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linden tutu§arak i§ik sa^migtir. Kandillerden her birisinin num ondan- 
dir, hatta kendiligindc bir nura sahiptir. 

Cebrail’den vahyi aldiktan sonra peygamberlerin kime dayandikla- 
rma bakrn! Acaba Cebrail’e mi, Allah’a mi dayamrlar? Elbette ki, Al¬ 
lah’a dayamrlar! Bu nedcnlc ‘Allah’in peygamberi’ denilmi§, ‘Cebrail’in 
peygamberi’ demlmemi^tir. Aym §ekilde nebilikten (bilgi) alan kimse 
de, aym nura sahiptir. O da Allah’a basiret iizere davet eder. i§te saye- 
sinde insanlari Allah’a davet ettigi bu nur, o kandilden aldigi nur degil, 
yardum nurunun kendisidir. Ona da bu i§i yaparken Allah’in kulu deni- 
lir, peygambere nispet edilmez. Soz konusu kul, peygamberin vasitasiy- 
la asil hukmiine gore Allah’in emrinden O’na davet eden kimsedir. 
Yoksa o, Allah’m kalbine aiftigi ilimlere gore, Allah’a davet eden birisi 
degildir. Sdz konusu ilimler, peygamber kendisine Kuran’dan ve haber- 
lerden getirdiginde, onun anlayi§ goziinii a$an ilimlerdir. Allah’a $agi- 
ran veil, yeni bir §eriat getiriyor degildir. O sadece yiice kitap hakkinda 
yeni bir anlayi§ getirmi§tir. Ondan ba§kasi, soz konusu anlamin okunan 
ya da aktarilan harfte bulundugunu bilmez. Oyleyse pevgamberler bilgi 
sahibiyken biz anlayi§ sahibiyizdir ki o da bir bilgidir. 

Karde§im! Bu bdltimdc ele aldigim hususlan incelersen, ilahi sirlan 
mertebesini oldugu gibi Allah’in kullarinm mertebesini de ogrenmi§ 
olursun. Onlar, bu konumdayken sonlari nereye varir ve kimin kar§i- 
smda bulunurlar? Onlar, kimden bilgi alir ve kimden aktanrlar, kime 
dayamrlar? Ahiret hayatmda onlarm menzili neresi olacaktir? Onlarm 
ahiret hayatindaki mertebelerinde bu dtinyada nuranilik ve ilahi yar- 
dimda bir ortaklik oldugu gibi bir ortaklik var midir, yok mudur? 
Diinyaya gelirsek, onlar nebi degillerdir, ^iinkii onlar nebileri takip et- 
mi§lerdir. Oyleyse geridela i§ yardimda kalmi§tir: Acaba yardimm etkisi 
ilk nurun geride birakilmasi midir, ya da nurlar -havamn yagin ya§hgiy- 
la tutu§masiyla lambamn i§iginin yenilenmesi gibi- Hak cihetinden sii- 
rekli yenilenirler mi? Boyle bir duramda i§ik, ne ilk 151k iken ne de on¬ 
dan ba§kasidir. Ya da i§ik gidip onun varhgi geride kalmami§tir. Bakan 
kimse, i§iklann tek §ekilde 151k olmada kahci olduklanni goriir ve bilir 
ki yagin yardimi olmasaydi, lamba sonecektir. i§te bu, baki$, suret ve 
anlam yoniinden biitiin mii§ahede sahiplerinin payidir. Bu payin bak- 
madan fazlaligi lmdat sayesinde ger^ekle^en bilgi ve onun goriilen §ey- 
deki etkisidir. Boylece sahip olmadigi bir bilgi elder. Boyle bir bilgiden 
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mahrum kalan kimse iiziilmeli ve kendi haline cok^a aglamahdir. All all 
bizi kendi clilinden ve basirede O’na davet cdcnlcrden ctsin. Ya da yal- 
niz ba§inayken Allah kar§isinda basiret sahibi yapsin. Bunu ihsan ede- 
cek ve buna giicii yetecek olan, sadece Allah’tir. Bu boliimle ilgili bu 
kadar a^iklama yeterlidir. Ama^ ger^ekle^mi^dr. §undi menzilm i^erdigi 
ilimleri zikredelim! 

Bilmelisin ki, bu menzil isimlere ait hakikaderin ilmini, mertebe 
bakimindan risalctin ilmini -ki bu mertebe peygamberin gondcrildigi 
mertebedir- yoksa gonderilmenin kendisi degildir- ve korkutmanin il¬ 
mini ^enr. Acaba Allah’tan mi korkulur, yoksa ondan meydana gelecek 
§cydcn mi korkulur? Allah’tan korkan kimse ncyi mu§ahcdc eder? Kor¬ 
ku ancak seninle ilgili bir §eydcn olabilir ve Sana yerle§ccek §eyden ola- 
bilir. Hakkin zati ise zadara yerle§mekten miinezzehtir. ‘Sendcn sana 
sigimrim’ nc dcmckdr? Kullarm itaatinin ncyle ilgili oldugunun bilgisi 
bu menzilden ogrenilir. Onlarrn itaatte halt etme yoluyla paylari var 
midir, yok mudur? Allah §byle der: ‘Kim peygamhere itaat ederse, Allah’a 
itaat etmi$tir .’ 76 Ba§ka bir ayerte, ‘Peygambere itaat edict’ 77 denilir. Ba§ka 
bir yerde ‘ Allah’a, peygambere ve emir sahiplerine itaat edin ,7H denilir. Bii- 
tiin bunlar, itaatin kendilerini gerektirdigi hirer makamdir. Itaat edilen 
$ey ise degi§ir. Bu konunun ger^ck anlami insani $a§irar. itaat edilen 
§eyin durumu da boyledir. itaatin emir sahipleri ile peygamber veya Al¬ 
lah kaqisindaki durumu bir midir, degil midir? Bunlar, birbirinden 
farklidir. itaatsizlik ve emre uymalarin bilgisi, iki ecel arasindaki farkin 
bilgisi, birincinin ecel ve otekinin ecel olmasinin sebebi bu menzilden 
ogrenilir. Bu ki§i tek bir hakikate mi, yoksa iki yari duruma mi aittir? 
Allah’a davet edilen insanlarin durumlan bu menzilden ogrenilir. Da- 
veupnin dogru soyledigini bildigi halde, insanlarin bir kismini davete 
olumlu kar§ilik vermekten alikoyan sebep nedir? Ya da aym mecliste ve 
davet ve davet^i bir iken, bir kismmm olumlu kar§ilik vermesinin nede- 
ni nedir? Duyusal ve manevi diinyevi ddiiliin bilgisi, itibarin bilgisi, ulvi 
alemin bilgisi, siifli alemin bilgisi, Allah’m di§inda ibadet edilerderde 
bulunan sirrin bilgisi, onlar ile ibadet edenlcri birle§tiren sir, bu men¬ 
zilden ogrenilir. Soz konusu insanlar, 1119m ebedi olarak bedbaht olmu§ 
ve magfiret kendilerine ula§mami§, cehennemden 9ikmami§Iardir. Ilahi 
gayret bilgisi, kiskan9 olan herkesin kiska^ligi ve bunun neyle ilgili ol- 
dugu, bu menzilden ogrenilir. 
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‘Allah dogruyu soyler ve dogni yola ula§nrir.’ 


ug YUZ ON DORDUNCU BOLUM 

Meleklerin Nebilerin ve Velilerin Dereceleri Arasinda- 
ki Farklarin Muhammedi Mertebeden Bilinmesi 


Melekler O’nun melekutundan iner 
Sirlarla nurlarin kahbinda 

Oyle ki Sana ilimlerini aktardiklarinda 
Devirlerin ve kiirelerin sirlariyla 

Her turlii ilim ki, ama s adece bir ve Kahhar’in niteligine dair 
Melekler feleklerine doner 

Ebrar’in mertebesinden vekaletle 
lyi kavrayi§ onlan susler 

Iki sum• ile, iyi eserleri 
Anlarsin ki bu marijetler 

Sirlan bilenlerin ehline hibedir 
Makamin uzunlugu <;evremi ku$atti 
Tavirlardan pktigi if in. onda 

Ey samimi dost, Allah sana yardim etsin, bilmelisin ki: Allah yara- 
tiklanm yarattiginda, onlar adina kendilerini a§amayacaklari menzillcr 
belirlemi§tir. Soz geli§i melekleri ‘melekler’ olarak yaratmi§, peygam- 
berleri peygamber olarak, nebileri nebiler, velileri veliler, miiminleri 
muminler, munafiklari munafik, kafirleri kafir olarak yaratmi§tir. Her 
biri Allah nezdinde ayri§mi§, belirlenmi§ mcrtcbclcrdir. Onlar da bir 
ilave veya eksilme olmaz, birisi digeriyle degi§mez. Dolayisiyla herhangi 
bir yaratilmi§, kendisinde yaratilmadigi makami elde etmek iizere $aba 
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ve kazanimi bir sonu$ vermez. Biitiin bunlar, tamamlanmi§ §eylerdir. 
‘Bu Aziz ve Alim’in takdiridir.’ 79 Oyleyse her varligin ve her sinifin men- 
zilleri, o srnif tarafmdan a§ilmaz ve hi$ kimse mecrasinin di§ina ta§maz. 
Allah yildizlarin durumu hakkmda §oyle der: ‘Her biri kendijeleginde yu- 
zer/tespih eider.”" Her varligin kendine ozgu bir yolu vardir ve ondan 
ba§kasi, ne ruh ne doga olarak, o yolda yiiriiyemez. iki ki§i hi^bir za- 
man aym miza^ta birle§meyecegi gibi iki ki§i bir menzilde de birle§mez. 
Insan hi$bir zaman melek olamayacagi gibi melek insan olamaz veya 
peygamber bir ba§kasi olamaz. Her birisinin Allah’tan belirlcnmi§ bir 
derecesi vardir. Her sinifin, hatta her tiiriin $ahislarinin kendilerine oz- 
gii dzclliklcri vardir. Onlari ancak iizerlerinde yiiriiyen elde edebilir. 
Ba§kasi o derece iizerinde yiiruyebilseydi, o derecede bulunani elde et- 
mi$ olurdu. Biitiin cinsleri bir menzil veya biitiin tiirleri bir menzil 
i$ermi§ olsa bile, durum boyledir. Aym §ey, her cins altindaki tiirler i^in 
ge^erlidir. Aym §ekilde cinslerin cinsine veya son tiire varana kadar, bii¬ 
tiin cinsler i<;in durum boyledir. Nitekim resulliik mertebesi, biitiin re¬ 
sulted birle$tiren bir mertebedir ve aralarmda derecelenme vardir. Ne- 
bileri de nebilik mertebesi birle§tirir ve onlann arasinda da derecelenme 
vardir. Yildizlar aym felegi kat etse bile -ki burglar felegidir-, her birinin 
kendisinden yiizdiigii ve ba§kasinin ortak olmadigi bir felegi vardir. 
Her §eyde durum boyledir. Ba§ka bir ifadeyle, bir makam kendilerini 
birle§tirse bile, butun yaratiklarda durum boyledir. (piinku bir makam 
birle§tirirken ba§kasi ayirir. Oyleyse biiyiik felek biitiin alemi birle§tirir. 
Bu felek ‘ilahi isimler felegi’dir ve aiemdeki her §ahis o felekte yiiriir. 
Oyleyse bunlar, belirlenmi§ menzillerdir ve herhangi bir §ekilde onun 
di§ma ^ikilmaz. Fakat her §ey Allah’in yaratdgi ve kendine ozgii fele- 
ginde yiizer. Dolayisiyla ba§ka bir yildiz isimlerin feleginden onun zev- 
kini tadamaz. Tatmi§ olsaydi, o olurdu. Halbuki hi$bir zaman o ola¬ 
maz. Dolayisiyla iki §ahis, ilahi isimler felegini geni§ligi nedeniyle, aym 
menzilde birlc§mez. 

Tasawuf yolundan ilahi isimlerin di§ina ^lktigim iddia eden birinin 
isimlerin mahiyeti hakkinda bilgisi olmadigi gibi isimlerin anlammi da 
biliyor degildir. Bir insan insanhginm di§ina veya bir melek melekligi- 
nin di§ina nasil ^ikabihr ki? Boyle bir §ey ge^erli olsaydi, hakikatler ba§- 
kala§mi§, ilah ‘ilah’ olmaktan <jikar, Hak halk (yaratilmi§) haline gelir, 
hi^ kimse bilgiye itimat etmezdi. Boyle bir durumda zorunlu miimkiin 
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veya imkansiza donii§ur, imkansiz olan zorunluya ddnii§iir ve varliktaki 
diizen ve nizam bozulurdu. Oyleyse hakikaderin degi§mesine yol yok- 
tur. Sadece bakan kimse ge^ici durumlan goriir! Bunlar, bir §ahsa ili§ir 
ve o §ahistalo halier ba§kala§ir ve §ahis hallerde kaliptan kaiiba girer. 
Boyle bir durumda ise, onun bu hallerin di§ina fiktigi zannedilir. Soz 
konusu halier kendisinde etkin oldugu halde, onlardan nasil gikabiiir ki? 
Her bir hal otekinin aym degildir. Hal degi§mesi esnasinda, bir kan§ik- 
kk ortaya pkar. Bunun nedeni, her hali sahibinden aviran niteligi bil- 
memektir. ‘Peygamberlerin bir kismini otekilerden iistun yaptik. m Her biri 
resulluk feleginde yiiziiyorsa, bu durumda hilalin yol almasi nerede, og- 
lak burcunun ki nerede? (^iinkii varlikta bir geni§lik ve darlik, a^ilma ve 
diiriilme vardir. Duyu bir hakikattir ve duyular onun feleginde yol kat 
eder. Halbuki dokunma duyusu nerede, gorme duyusu nerede? Do- 
kunma duyusu dokunulan §eyin serf veya yumu§akligmi a§iri yakmlikla 
ogrenebilir. Ona temas ettigjnde, kendisini tanir. Goze gekrsek, goziin 
a$ilip goriilenlere ili§mesi durumunda goziin a^ilma am onun burglar 
felegini gorme amnin aynidir. Boyle bir durumda goziin kat ettigi me- 
safe nerede, dokunma duyusunun kat ettigi mesafe nerede? Dokunma 
duyusu burglar feleginin scrtligini veya yumu§akJigim veya -boylcyse- 
algilamak isteseydi, o duyuya ne zaman ulagabilirdi ki? Bununla birlikte 
her ikisini de duyu ismi birlc§tirir. Aym $cy duymak, koklamak, tatmak 
i^in gc^erlidir. Bu hakikader arasmdaki zidiga ve dercccli iistiinliigc ba- 
kiniz. Bunlann feleklerinin geni§ligi nerede, insanda ruhani gu^lerin fe- 
leklerinin geni§ligi nerede? Bu, aziz ve alimin takdiridir. 

Bunu ogrenince, nebiligin ve resulliigiin oldugu kadar velilik, 
iman, kiifiir ve biitiin hallerin ilahi bir tahsis oldugunu ogrenirsin. Ote 
yandan kesbin kendisi de bir tahsistir. Meleklerin bir kazammi yoktur, 
onlar, kendi makamlarmda yaratilmi§tir ve onlari a§mazlar. Bu nedenle 
bilgileri artmuj olsa bile, yeni makam kazanmazlar. Bakat onlarin bilgisi 
tefekkiir veya delilden harekede meydana gelmez. (Jimkii insanin yarati- 
li§i boyle bir bilgi edinmeyi gerekdrirken, meleklerin yaratik§i ile ‘ka- 
nadar’ denilen gii^leri, boyle bir bilgi edinmeyi gerektirmez. Allah bu 
durum haklunda 5 Melekkri kanat sahibi olarak u$lit, dortlii el^iler yapan- 
dir m buyurur. Bir hadiste Cebrail’in alta yiiz kanadi oldugu zikredihr. 
Oyleyse bu ruhani kuwedn -dunyada a§agi veya yukan u^abilen bir ku§ 
ornegindeki gibi- sahip oldugu makamin iizerinde bir tasarrufu ve tesiri 
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yoktur. Melcklcrin kanatlan, onlari a§agisindaki kimselerc indirir, yoksa 
meleklerin makamlarimn iizcrinc kendilerini gikartacak bir gii^lcri yok¬ 
tur. Oyleyse bu kanadar, sahibini kcndi makamindan daha a§agi bir 
makama indirdiginde, indigi bu makamdan kendi makamina dogru 
yiikselir vc onu a§maz. Ba§ka bir ifadeyle mclcklcre kanatlar, (yiikscl- 
mck i<jin dcgil) inmek rein verilmi§tir. Halbuki bir ku§a kanat, yiiksel- 
mcsi i^in vcrilir. Ku§ incrkcn dogasiyla iner, yiiksdiiken kanadiyla yiik- 
sclir. Mclck ise bumrn tersi bir durumdadir; inerken kanadiyla iner, 
yiikselirken dogasiyla yiikselir. Meleklerin kanadan makamlarindan 
a§agida bulunanlara inmek i^indir. Ku§un kanadi ise, kendi makaminin 
iizerindeki yere yiikselme amaci ta§ir. Bunun nedeni her varligin acizli- 
gini ogrenmesi ve Allah’m kendisine verdigi giiciinden daha fazlasiyla 
tasarruf edebilmesinin mumkiin olmadigim ogrenmesini saglamaktir. 
Binaenaleyh herkes, sinirlilik, ku§atilmi§hk ve acizligin altinda zelildir. 
Bu sayede Allah’in kemal sahibi §am ve celali mudaldik halinde kalir. 
Allah kendisinden baska ilah olmayandir. O yiice ve biiyiiktiir. 

Bu durum sabit olunca bilmelisin ki: Meleklerin bir takim derece 
ve yiikseli§leri vardir. Onlardan ancak daha once inenler yiikselir. Ba^lca 
bir ifadeyle melegin yiikselmesi, bir geri donii§riir. Hakkrn diledikleri 
bunun di§indadir ve O’nun diledigi §eyi engelleyecek kimse yokmr. Biz 
varlikta ger$ekle§en hakkinda konu§uyoruz. Meleklerin bize inmesi 
‘uruc’, yani yiikselme diye isimlendirilmi§tir. Uruc veya yiikselme, yiik- 
sege <^ikmak i$in soz konusudur. C^iinkii Allah’in her varlikta bir tecellisi 
ve kendine ozgti bir yiizii vardir ki bu ozel yiiz/yon, o varligi korur. Bir 
rivayette Allah’i sadece rniimin kulunun kalbinin sigdiracagi soylenmi§- 
tir. Hakkrn niteiigi, kayitsiz anlamda, yiiksekliktir; a§agida veya viiksek- 
te tecelli etmi§ olsa bile, yiikseklik O’na aittir. Allah meleklere §am ve 
celali hakkinda bilgi vermi§tir. Onlar makamlarindan yoneldiklerinde, 
Allah i^in yonelirler, ba^kasi 19m degil! Bu nedenle melekler kendisine 
indikleri her §eyde sadece Hakki goriirler. Oyleyse inmi§ olduklari kim- 
selerde baktiklarr yone gore, ‘Melekler iner m demlir. Meleklerin indilderi 
varlikta sadece Hakka bakmalari nedeniyle -ki Hak yiikseklik mertebe- 
sinin sahibidir- ‘ Melekler yiikselir™ denilir. Melekler inerken viikselen 
varhklardir. C^iinku onlarin yaratiklara ‘ini§i 5 , Hakka yiikselmek demek- 
tir. Bizdcn ayrilarak makamlarina geri dondiiklerinde ise, bize gore 
yiikseldikleri soylenirken belli bir ama^la kendisine indikleri kimseler- 
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den aynlarak geri donmeleri balumindan Hakka doncrler. Oyleysc hcr- 
hangi bir §eyin ini§i, alemde bulunanlar i$in ‘ini§’ iken Hakka nispetle 
‘yukselme’ olabilir. 

Allah peygamberleri i$in de kendilerine yiikseldikleri mira^lar belir- 
lemi§tir. Bunlar, meleklerinden farldidir. Peygamberlere uyanlar icjin de, 
kendilerine yiikseldikleri mira^lar belirlemistir. Onlar, uyanlarin uyanla- 
ridir. Qiinkii peygamber, melege tabiyken veli peygambere uyar. Bu 
nedenle peygambere ‘Okurken vahyi sana indirilmezden once acele etme™ 
denildi. Peygamber melege uyan ve ona kulak veren kimsedir. Biz de, 
peygamber kar§isinda bu konumdayiz. Melek vahyi peygambere indirip 
peygamber vahyi aldiginda, onu tabiye aktanr. ilk tabiler, sahabedir. 
Boylelikle sahabe Kurani peyg&mberden alir. Melek yiikseldiginde, ozii 
geregi, yiikselir, ^iinkii bu yukselme asla donii§ demektir. Peygamber 
yiikseldiginde ise bir burak’a biner ve burak ozii geregi onu yiikseltir. 
Peygamber de burak’in yiikselmesi nedeniyle dolayli olarak ve zorunlu 
bir harckctle yiiksclerek yukscli§inde ta§inir. Peygamberin yiikselirken 
ta§inmasi ise zati bir eylemdir. Bu durumda peygamberin yiikselmesi, 
melegin yiikselmesinden avri§ir. Sonra peygamberin yiikselmesi 
burak’m a^amayacagi bir makama ula^tiginda, peygambere ve refrefe 
sarkar. Bu durumda peygamber buraktan iner ve refrefm iizerine biner 
ve refref kendisini yiikseltir. Hz. Peygamber’den Cebrail aynldigmda, 
arkada^i bunun nedenini kendisine sormu§, Cebrail ise artik giicuniin 
yetmeyecegini bclirterek, *Her birimizin belli bir makami vardir m demi§- 
ti. Hak Cebrail’in bu makamin iizerine ^ikmasim dileseydi, hi^ ku§ku- 
suz, peygamber ta§indigi gibi o da ta§imrdi. 

Peygamberin Refref ilc olan yiikselmesi, refrefin a§amayacagi bir 
makama ula§tiginda, bir nur ile ku§atilir. Bu nur biitiin yonlerinden 
onu ku§atarak o hal kendisini almi§, ince bir riizgann esintisi nedeniyle 
titreycn lamba i§igina benzcmi§tir. Riizgar o'i§igi titretir, fakat son- 
diirmez. Artik peygamber kendisine e§lik eden a§ina birisi ve kendisine 
dayanacagi kimsenin kalmadigmi gormiiy Bu bilgi, ona iinsiyctin ancak 
benzerle olabilecegini, Allah ile kulu arasmda herhangi bir ili$kinin bu- 
lunmadigmi ogretmi§tir. Unsiyet soz konusu olsaydi, bu iinsiyet olu§a 
ve aleme donen ozel bir tarzda gcr^cklqcbilirdi. Otc yandan bu bilgi 
Hz. Pcygamber’c bir yalmzlik korkusu vcrmi§ti. Isra yolculugunun 
peygamberin bedeniyle ger^eklestigini gosteren delilierden biri budur. 
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^iinkii ruhlar korkma veya urkmc ozclligiyle nitelenmez. Allah Teala 
pcygamberin bu durumunu biliyordu -ki o korkuyu peygamberin i^iri¬ 
de yaratan kendisiyken nasil bilmesin ki?- ve Hz. Peygambcr iipnde bu- 
lundugu makamin giiciiyle kendisine yakla$mak istemi§ti. Bunun iizeri- 
ne, kendisini isindirmak iizere, Hz. Ebu Bekir’in sesine benzeyen bir 
sesle peygambere hitap edilmi§tir. (^iinkii diinyada Hz. Peygamber'in 
sohbet arkada^i Hz. Ebu Bekir’di. Hz. Peygambcr o sese ilgi duymu§, 
onu tanimi§ ve o mertebede boyle bir sozden dolayi §a§irmi$ti. Ebu Be- 
kir’i yerytiztinde birakmi.^ iken, bu ses ona nasil gelmi§ti? Bu nidada 
peygambere pyle denildi: c Ey Muhammed! Dur Rabbin namaz kil- 
maktadir.’ Bu hitap nedeniyle, peygamberi bir daralma hali kaplami§, 
namazm Allah’a nasil nispet edilebileceginde hayrete du§mii§tii. O ma- 
kamdayken c 0 size salat edendir ve melekleri de, karanhklardan i$iga 91- 
kartmak iizere size salat eder ,s/ buyruldu. Bu durumda peygamber, na¬ 
mazm Allah’a nasil nispet edilebilecegini anlami§, korkusu dinmi§ti. 
Bununla birlikte Allah’i bir i§ dtekinden all koymaz. Fakat Allah kendi¬ 
sini bir i§i tamamlaymeaya kadar otekini yapmamakla nitelemi§ ve 'Ey 
tnsan ve cinler, sizin i (in Jarig kalacagiz m buyurmu§tur. Bu hakikatten 
peygambere §oyle denilmi§tir: l Dur! Rabbin namaz kiliyor.’ Yani Allah 
iki i§le aym anda ilgilenmez. Burada Allah, tarn yonelme makamina 
kendisini yerle§tirdigi i^in, Hz. Peygamber’e doniik ilgiyi kast etmekte- 
dir. Ba§ka bir ifadeyle Hakkin bir i§e yonelmesi, peygambere ybnelik 
ilgi hakkindaki bir uyaridir. Yoksa Allah kendisini bilen ariflerin nefisle- 
rinde boyle bir §eyden miinezzeh ve yiicedir. Insanin tam bir yonelmey- 
le elde edecegi §ey, Hakka yonelme halinden yoksun olamn elde edece- 
ginden daha buyiik ve daha gii^liidiir, (pinkii boyle §eyler, Haktan insa- 
m 9ekip alir. Oyleyse Haklan tek i§le ilgilenmesi halckinda soylenenler, 
peygamberin durumu ve te§rifi hakkindadir. Allah kar§isinda peygam¬ 
ber, yakla^nrilmak ve ^ereflendirilmek iizere ^agnlan kolelere benzer. 
Kole huzuruna girip yerine oturdugunda, kendisine yonelme niyeti 
hakkinda, hukiimdara bakar. Ona ‘biraz bekle’ denilir. C^iinkii hiikiim- 
dar (Allah) yalmz bir yerde senin 19m bir te§rif elbisesi hazirlami§, onu 
sana giydirecektir. Bu durumda hiikumdar koleyle ilgili bir i§ nedeniyle 
ondan yiiz ^evirmigtir. Bu nedenle ‘Allah namaz kiliyor’ ifadesi pey¬ 
gamber i<pn, ‘0 size salat edendir n 9 ayetiyle tefsir edilmi§tir. Ba§ka bir 
ifadeyle kendisine foyle denilerek, peygamber te§rif edilmi^tir: Allah 
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senin i^in ve senden dolayi senden gizlenmiytir. Allah onu kendisine 
yaklaytirdiginda, kendisine sarkmiytir: ‘Kuluna vahyettigi $eyi vahyetti. 
Kalp gordiigunu yalanlamadi.™ Kastedilen, goziin gordiigiidur. Bayka bir 
ifadeyle, kendisini bildirmek iizere ona tecelli etti. Bu nedenle Peygam- 
ber, tanidigi kimseyi gormek ve miiyahede etmede yabancilik gekme- 
miytir. Oyleyse peygamberin bu makamdald miiyahedesi, bir iinsiyet 
muyahedesiydi. 

i 

Sana a^ikladigim hususlarla peygamberlcrin mira^larmin melekle- 
rin mira^lariyla iliykisini i)grcumi$ uldun. Allah hcpsine mciliamet eL- 
sin! 

Bu miracin ozel bir hitabi vardir ki bu hitabi ancak bu mira<j gerek- 
tirir. Boyle bir mira$, sadece peygamberlere ait olabilir. Veli ona yiik- 
selmiy olsaydi, mira9 sahip oldugu ozclligini ona vermiy olur ve soz ko- 
nusu makam peygamberligc ozgii kalmazdi, Boyle bir durumda buraya 
yiikselen veli, peygamber haline gelirdi. Ilalbuki Allah’in peygambcri, 
resulluk ve nebilik kapisinin kapatildigmi a^iklami^tir. Bu miraca hi^bir 
velinin asla ulayamayacagi a<;iklanmi§ oldu. Bakiniz! Bu mira^ta Hz. 
Peyganibere ve iimmetine elli namaz farz kilindi. Oyleyse bu miraf, bir 
teyri’, yani yeri hiikum koyma miracidir. Veli ise, bbyle bir hakka sahip 
degildir. Hz. Peygamber Hz. Musa’nin yanuia dondiigiinde, Musa 
kendisine ydyle dcmiyti: Rabbinc don, uiiuncduiii yukuiiii hafidet.’ 
Hadis uzundur. En sonunda bilfiil bey vakit namaza kadar inmiyur. Se- 
vapta ise, bu bey vakit namaz, elli vakit sevabi olarak kalmiytir. Oyleyse 
Allah katinda namaz boyledir. Bu konudaki hadis sahihtir ve konuymak 
sozii uzatir. 

Bilmelisin ki, velilerin mira9lari, himmet miracidir. Bu mira9ta ne- 
biler, nebi veya resul olmalari yoniinden degil, veli olmalari yoniinden 
velilere ortaktir. Veli, himmetiyle ve basiretiyle amel buragi ve dogru- 
luk refrefi iizerinde manen mira9 edcr. Himmctlerinin dzclliklerinin 
sagladigi velilik ve tqrif mertebeleri onlara ulayir. Binaenaleyh bunlar, 
birbirine komyu 119 farkli mira9tir. Dordiinciisii ise, isimlcrin onlara 
yonclmesi miracidir. Boylelikle ilahi isimlerin nurlari meleklerin mira- 
cina feyezan eder. Fakat burada teklif vc hiikiimler nurlarmdan soz ct- 
mcktcyiz. Bunlar, ozel olarak, muduluga yaklaytiran amellcrdir. A9ik- 
lamak istedigimiz husus, mira9lar arasindaki farklardir. Melegin miraci 
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bu nur vasitasiyla parildar ve melek bukalemunun bulundugu ycrin 
rengiyie boyanmasi gibi onunla boyanir. Sonra melek peygambere, yani 
onun miracina feyiz verir. Peygamber de -ruhaniyeti yoniinden- o nur 
ile boyanir. Bu durum, Hz. Peygambcr’in ‘Onun (Cebrail) soyledigini 
anlarim’ soziinde dile getirilmi§tir. Peygamber mclckten aldigini mclc- 
gin verdiginden farkli olarak tiirlerc ayrilmi§ olarak tabilerinc aktarir. 
(piinkii melek bir ki§iye hitap ederken, peygamber ummctinc hitap et- 
mektedir. Ummctin ise, halleri farkli farkhdir. Dolayisiyla peygamber, 
melekten aldigi vahyi iimmetinin farklihklarina gore raksim ermelidir. 
Qiinkii vahiy, taksim edilen bir riziktir. Her veli adma vahiyden ona 
ozgii bir pay ortaya $ikar. Sonra, kendi halinin gerekrirmedigi kismi o 
mccliste bulunmayan tabilere ula§nrmak iizere alir. Kiyamete kadar 
boyle siirer. Binaenaleyh onlar, tebligci varislerdir. Boyle insanlar, ozel 
olaralc, hallerine gore amel ederken hallerinin gcrektirmedigi §eyi de 
teblig ederler. Soz geli§i tebligcinin hali, ba§kasina yasaklanmi§ bir §eyi 
helal ctmeyi gerekrirebilir. Mesela yemek bulma tehlikesi olmayana ha- 
ram olan olii etini yemek zorunda kalabilir. Boyle bir tebligi yaparken, 
kendisine bu bilgiyi ula^tirandan gordligii i$in, olii etini yer. Teblig et- 
tigi kimse ise ona §oyle der: ‘Sen kendin yedigin halde, onu bana nasil 
haram kilarsm?’ Tabi ise §oyle der: ‘Igindeki durum farklidir. (^iinkii 
zorda kalamn hali, ona old etini yasaidamayi gerektirmezken zorda ol- 
mayanin hali ona olii eti yemeyi yasaklar.’ Bovlelikle insan, halinin ge- 
rektirmedigi bir §eyi teblig ederken kendisi halinin geregine gore dav- 
ranir. 

Sonra bilmelisin ki, veliler himmet mira^lannda yukselirken ula§a- 
bilecekleri nihai yer, ilahi isimlerdir, giinkii onlan (varlikta) talep eden, 
ilahi isimlerdir. Mira$ ederken ilahi isimlere ula§tiklarinda, iizerlerine 
gerirdjkleri istidatlan okpisiince nurlar yayilir. Bu nurlardan ise istidat- 
lanna gore alabilirler ve bu konuda bir melege veya peygambere muh- 
ta^ degildirler. Qiinkii soz konusu bilgiler, te§rii bilgiler degil, peygam- 
berin getirdigi vahiy veya kendisine inen kitap veya sahife hakkmdald 
c anlayi§ nurlari’dir. Velimn o kitabi bilip bilmemesi veya kitabin ayrinti- 
sini duyup duymamasi, durumu degi§tirmez. Fakat velinin bilgisi, o 
peygamberin Allah’tan getirdigi vahyin veya kitabin veya sahifenin di- 
§ina $ikmaz. Bu durumun boyle olmasi, peygamberi tasdik eden her ve¬ 
li i$in zorunludur. Bu iimmetin durumu ise (onceki iimmederden) 
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farkhdir, ^iinkii onlar, biitiin peygamberleri ve nebileri tasdik etmeleri 
yoniinden, bilgi, fetih ve her nebinin vahyinin niteliginin ldtabmin ve 
sahifcsinin gerektirdigi §cy hakkmda ilahi feyiz sahibi olurlar. Bu ozel- 
likie onlar, digcr iimmederin velilerinden iistundiirler. Dolayisiyla ilahi 
ilimlerde bir velinin kc§fi peygamberinin kitap ve vahyinin gercginin 
iizerine tjikamaz. Bu konuyla ilgili olarak Ciineyd §oyle der: ‘Bizim bu 
ilmimiz Kitap ve Siinnet ile smirlanmi§tir.’ Ba§ka birisi §6vle dcmi§: 
‘Kitap ile Siinnetin lehinde §ahitlik etmedigi bir ilham ve fethin degcri 
yoktur.’ Dolayisiyla bir vcliye geien fetih, Yiice Kitabi anlamayla ilgili- 
dir. Bu nedenle ‘ Kitapta hicbir $eyi ihmal etmedik 591 buyruldu. Musa’nin 
levhalan hakkinda ise ‘Biz u levhalara her $eyi ogiit ve afi klama olarak 
yazdik™ buyruldu. Oyleyse herhangi bir velinin bilgisi, Kitap ve Siinnet 
di§ma (pkmaz. Kimin bilgisi bu simrm di§ina yikarsa, onun bilgisi bilgi 
oimadigi gibi ona velilik bilgisi de c$lik etmez. Aksine onun iddiasini 
incelediginde, bilgisizlik oldugunu goriisiin. Bilgisizlik yokluk iken bil¬ 
gi ger^ek varliknr. Oyleyse veli hicbir zaman peygamberin §eriatini ge- 
gersiz kilacak bir hiikmiin bulundugu bilgiden soz edemez. Buna kar§i- 
lik, §eriatta biitiin olarak zikredilmemi$ fakat ayrintilari zikredilen bir 
hukmiin diizenlenmesi igin ilham alabilir. Sen ise velinin §eri hiikiim 
ortaya koydugunu zannedersin. Halbuki yapilan i§, (pargalan ve ilkesi 
§criatta bulunan) mc§ru emrin bir terkibindeii ibarertir. Ya da bu bilgi 
ona ‘ilka’ (aktarma), ya da lika (kar§ila§ma) veya yazim tarzinda izafe 
edilmif, §eriatta ortaya cpkmadigi bir tarzda ortaya ^ikmi^tir. Velinin 
te§ri yetkisi ve payi bu kadardir. Bu fiil ile yukiimlii oldugu seriatin di- 
§ina 91kmaz. §ari de ona boyle bir yetki verecegini §eriatinda belirtmi§- 
tir. Oyleyse veli, §ari’nin emriyle yasa koyar ve O’nun emrinin di§ina 
$ikmaz. Boyle bir emri de bu izinden verebilir, ba§ka bir §ey soz konusu 
degildir. 

§oyle diyebilirsin: §ari $eriatin diliyle bu hususu bilen veliye boyle 
bir imkam nereden vermi§tir? Deriz ki: Hz. Peygamber §oyle der: ‘Kim 
iyi bir adet ^lkarirsa, o adetin sevabi ve kiyamete kadar onu yapanlarm 
sevabi ona aittir. Bununla birlikte onlann scvaplan cksilmez.’ Hz. Pey¬ 
gamber velinin bir adet ortaya koyabilecegini soylemi§tir. Fakat bu yet¬ 
ki, bir harami helal veya helali haram yapmak iizere §eriata aykiri bir 
konuyla ilgili degildir. Adet getiren velinin nebilikten payi bu kadardir 
ve boyle bir yetki nebiligin parcasidir. Nitekim sadik riiyalar da nebili- 
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gin panjalaridir. Ba§ka pek 50k husus da bu konuyla ilgilidir. Oyleyse 
ilahi isimler, her bir yiikselme ve mirag iizerinde hiikiim sahibidir. Bu 
nedenle her grup, zikrettigimiz hususla (sinirli olmak iizere), bclirli va- 
kitlerde dogrudan Rabbinden aktarabilir. Bu durum, Hz. Peygamber’in 
‘Benim Rabbim ile bir vaktim vardir ki, onda Rabbimden ba§kasi bc- 
nimle olamaz’ hadisinde belirtilir. Bu makam, yaratiklardan her §ahis 
i^in ge^erii bir imkandir. Bakimz! Namaz kilan herkes rabbine yakarir. 
Bu makamda vasita nerededir? Aym $ekilde ahiret hayatinda vakfe hak- 
kmda Hz. Peygamber ‘Her birinizlc Allah arada terciiman olniaksizm 
§ifahen konu§ud buyurur. Bu, kiyamctteki tek andir. Herkes Rabbinin 
onunla konu§acagim bilir. Diinyada ise, Allah’i bilen alamet sahipleri 
bunu bilebilir. Onlar, Allah’in kcndilcriylc konu§masim bilirler. Bizi ta- 
vir tavir yaratan Allah’i tenzih ederim! O bizim i$in gayb ve §ehaderi 
tamyalim diye gece ve giinduzii delil olarak yaratmi§tir. Allah gaybe de- 
lil olsrni diye, gecenin ayetini sondiirmu§, giindiiziin ayerini §ehadet 
alcmine delil olsun diye aydinlik birakmi§tir. i^imizden bir lusmiyla 
rabbi gaybten konu§ur. Bu tecelli, geceleyin dolunaya benzeyen bir te- 
cellidir. Dolunay senin niteligindir. Ba§ka bir ifadeyle kemale erdiginde, 
Hak dolunay halindeki Ay tecellisinde seninle konu§ur. Cunkii O, ozii 
geregi, her varlikla birliktedir. Bir kismimizla Rab §ehadet (mertebe- 
sinde) konu^ur. Bu ise, oniinde bulurun bulunmadigi giine§e benzeyen 
tecellidir. Arif §oyle der: 

Yaratiklar uykuya gekildiginde, ey sohbet arkada^im! 

Gundiizde onlarin arasindayhen benlmle sohbet eden 

Mira^ ve dereceleri a^iklayip mertebeler a<;iga $ikinca alemde o 
mertebelerle llgili olanlar belli olmu§, her grup kendi miraciyla ba§ka- 
smdan ayri§mi§tir. Bu durumda konuyla ilgili gayemizi bir ol^ude ger- 
9ekle§tirmi§ olduk. Oncelikle bu menzilin i^erdigi ana ilimleri zikrede- 
lim. Qiinku bu, degerli bir menzildir ve yetmi§ veya daha fazla bilgi tii- 
riinii i^erir. Biz bunlarin zorunlu ana kisimlanni zikrcdclim ki, onlarin 
i^eriginde diger ilimler bulunur. Bu menzilin i^crdigi ilimierden birisi, 
soru ilmidir. Herkes nasil soru soracagini bilemez. Soru soranin i^indc 
bir $ey bulunur, fakat onu sormasi uygun dii§mez. Sordugunda ise, so- 
rusu o §cyi bozar ve i^inde bulundugundan ba§ka bir halde kendisine 
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ccvap vcriJir. Soru soran ise, cevap verenin kendisini anlamadigim zan- 
ncder. Eksiklik, igindcki sorunun surctini ifade cdcmcycn sorana aittir. 
Bu durum, gcndlikle hakimler nczdindc iddia sahiplerindc goruliir. 
Bunu ifade etmek iizere Hz. Peygamber c Bana ba§vurursunuz, belki bi- 
riniz, delilini otekinden dalia iyi savunabilir 5 demi$tir. Kastedilen, iddia- 
sim ifade etmede ba§kasma gore daha dogru ve daha uygun kelimeler 
segmektir. Oyleyse soru sormak, soru sorulan her konuda veya iddia 
getirilen her hususta rniistakil bir ilimdir ve belli ba§li §ardari vardir. 
Kader, kaza ve hiikiim ilmi, feleklerde ya§ayan meleklerin makamlarmm 
ilmi, zamamn ilmi, miktarlarin ilmi, kiyamette insanlarm hallerinin il¬ 
mi, nurun ilmi, yeryiizti degi$drildiginde insanlarm iizerinde toplana- 
caklari kopriiniin bilinmesi -ki o karanhktan ba§kadir- karanligin ilmi, 
cehennem tabakalarimn ve derecelerinin ilmi, oradaki yaranklarin halle- 
ri, insanin ve Iizerinde yaratildigi bzelliklerin bilgisi, bu menzilden og- 
renilir. Acaba insan yaratili$ ozelliklerinden siyrilir mi, yoksa boyle bir 
§ey mumkiin degil midir? Halckm (kuluyla) kargdikli konu^masi, hakla- 
rin yerine getirilmesi, korku, sohbet, ilahi koruma, hadierin kom§ulu- 
gu, bu hadlerden a§dan ve a§damayanlar, her birinin bir kaynaginm 
olup olmadigi bu menzilden ogrenilir. insana Rabbine siiluk ederken 
ili§en hususlari kontrol etmek, bu menzilden ogrenilir. Celal ve ikram 
sahibinin bilinmesi, tefrika bilgisi, orneksiz yaratma bilgisi ve bunun 
neyle dgili oldugu, bu menzilden ogrenilir. Yonler, sirlar, ortaya gikma 
ve gizlenme, ilahi ikridar, Hak ve varatiklari arasmdaki ko§u§turma, 
miihlet verme ve ihmal etme ve bunun hikmeti, bu menzilden ogrenilir. 
Halim olan miihlet mi verir, ihmal mi eder? Dirili§ bu menzilden ogre- 
nilir. 

Boylece agiklamayi istedigim §eyleri agikladim. ‘Allah dogruyu soy- 
ler ve dogru yola ula^tirir.’ 
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UC YUZ ON BE§iNCI BOLUM 

Azabin Zorunluluk Menzilinin Muhammedi 
Mertebeden Bilinmesi 


Hakikatlerimiz gergeklepnce bir olduk 
Fakat vuslata imkan yokyine de! 

Hi(bir yonden bu makama ulaplmaz 
Ini$ karpsinda, istiva nedeniyle 

Ona nasil ulaplsin ki? 

el-Celil’in dvgusu Halil’in karpsinda neredc 

Goriirsiin ki sevgilisi ona dua ediyor 
Dostunun kendisine dua ettigi gibi 

Cem’Jarkin kendisidir 
Peygamber boyle buyurdu hadisinde 

Bilgi gune$leri kaybolunca 

Delil He bilgiye ula$an akillar hayrete dit§er 

Gozler gaybi gorseydi 

Onlarm dogu$u batip kendisi olurdu 

Ey samimi dost, bilmelisin ki: Azabin ‘vucubu 5 denilen $ev, azabin 
azap edilen kimsedc geryekic§mesidir. Duvar yikilip du§tiigiinde, vecebe 
el-hait dcnilir. Dii§mck, ozii geregi yiiksckiik sahibi olmayandan ve 
yiiksekligi hak etmemi§ kimscden mcydana gclebilir. Bu nitelikteki biri- 
si yiikseldiginde, onu yiiksektc tutacak bir hakikati yoktur ve bu neden- 
le dii§er. ‘Burasi ahiret hayatidir, onu yeryuzunde yuksehlih istemeyenlere 
veririz.™ Nefsi nitelikler, kendileriyle nitelenen i^in irade edilmemi§tir. 
Ba§kasi nedeniyle yiikselen birisi viikselip de onun adma yiiksekligini 
koruyacak kimse yok ise, dii§er ve olduriiliir. O halde yiiksek olan, mer- 
tebesini Allah’m yiicelttigi kimsedir. Allah ‘Onu yuce bir mertebeye yuk- 
seltlik™ buyurdu. Yiiksckiik ozii geregi yiiksekligin sahibi olan Allah’tan 
mcydana geldigi i$in, mcnzilini yiikselttigi herkesin yiiksekligini de Al- 
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lah korumu§tur. Kendi ba§ina yiicelen zorba ve kibirlileri ise, peri§an 
etmi§, cezaiandirmi§ ve §6yle demi§tir: c Akibet takva sahiplerinmdir .’ 9S 
Ba§ka bir lfadeyle, yuksekligin sonu -ki yeryiizunde yiikseklik isteyenle- 
rin yiiksekligi yerdir- takva sahiplerine aittir. Allah onlara dvinya ve 
ahirette mertebe yiiksekligi verir. Ahirete gelirsek, oradaki yiikseklik zo- 
rvinludur. Qiinkii Allah’in vaadi dogru ve sozii haktir. Ahiret hayati 
mertcbelerin ayri§masi ve yaratiklann deger ve mertebelerinin Allah 
nezdinde belirlenme yeridir. Dolayisiyla kiyamet giinii takva sahipleri- 
nin yiikselmesi zorunludur. Diinyaya gelirsek, iiisan takva ve ziihtte du- 
riisdiik makamina ula§tigmda, zorba ve biiyiiklenenleri boyle bir zahide 
saygi gostermeye yonelten amiller <;ogalir. Qiinkii soz konusu zahit 
diinyadaki mertebclerinde o insanlarla didi§mez. Bu durumda onlarin 
nefislerine yerle§en ‘takva sahiplerine saygi duygusu’ buyiiklenen insan- 
lari yiiksek konumlarindan indirir ve takva ve ziiht sahiplerine hizmet 
ederek onlara saygi gosterirler. Bu kez sayesinde baykalarmdan iistiin 
olduklari bu yiikseklik, takva sahibine geger ve ‘yuksekligin sonu takva 
sahibine ait olur.' Zorba ise, bunun farkrna bile varmaz. Aksine takva 
sahibine tevazu gosterip ona tenezziil ettigi kendisine soylendiginde, 
bundan haz ahr. Boylelikle zorba, takva sahibinin daha a§agi mertebede 
oldugunu ve kendisine ‘indigini’ zanneder. Halbuki zorbanin yiiksekligi 
-farkinda olmadan- takva sahibine gegmi§, zorla takva sahibinin yiiksek- 
ligi altina girmgtir. Takva sahibine yiiksekligi sorulsaydi, bu yiikseldik- 
ten onun yaninda bir $ey bulunmazdi. Binacnaleyh insanda yiikseklik, 
kulluk makamina ula§mak ve gergekte kendisine ait olmayan bir ozellik- 
le nitelenmemektir. Ayet-i kerimede Allah’in hikmetine bakiniz! ‘Su 
kaynadigmda ...'* 96 Yani yiikseldiginde demektir. Burada yiiksekligi ona 
izafe etmi§tir. Halbuki Hak onu kendisine izafe etmemi§tir. Su kabanp 
da yukarilara giktiginda, Allah viikselen suyim dalgalarindan kurtarmak 
istedigi kimseleri, birbirlerine eklenerek gemi haline gelen ah§abin igeri- 
sinde ta§ir. Boylelikle Allah’in kurtulmasim irade ettigi biitiin miiminler 
o gemiye biner. Boylece gemi de igindekilerle birlikte suyun uzerinde 
yiikselir ve su altrnda kalarak gemi igin suyun kabarmasi (tehlikesi) or- 
tadan kalkar, suyun iginde kiriklik meydana gelir. Bunun nedeni, Allah 
tarahndan ve O’nun emriyle bile gergcklc§se, yuksekligin suya izale 
edilmg oknasidir. Fakat Allah yiiksekligi suya izafe etmi§tir. O yliksek- 
ligi kendisine (Allah’a) izafe etmi§ olsaydi, yiiksekligi korunur, iizerine 
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bir gemi cpkmaz, hi^bir §cy su iizcrindc kalmazdi. I§tc iddia sahibi ol- 
manin ugursuzlugudur, (biitun bunlara yol a^aii). Oylcysc azabin azap 
^ckcne ‘dii§mcsi’, onun kendi yuksekligindcn du§mcsi demektir. Yiik- 
scklik, azap edcn Aliah’a ait bir nitcliktir. Bu koku, kendisine yiikscklik 
ozelligi vermi§tir. (^iinkii yukseklik, uivilik sahibiniii niteligidir ki, o da 
el-Muazzib ismidir. cl-Muazzib azabin kcndindcki yiiksekligi gortincc, 
onun sebcbiyle/kendisini azap ^ekene du§iiriir. Boylelikle azap goren, 
el-Muazzib kendisiyle nitelenmi§ iken, sayesinde bobiirlendigi yiiksekli¬ 
gi yiririr. Ru nedenle azabin azap gdrene dii§riigu soylenir. 

I§in ger^cgini §oyle a^iklayabiliriz: Hiikiimdar cezalandirmak iste- 
digi birisine kar.51 ofke hissetmeden, onu cezalandiramaz. Onu cczalan- 
dirmak istcmcsi, azaba ugramayi gerektiren bir fiil i$lcmesinden kay- 
naklanir. Soz konusu fiil, hukumdarin eziyet ^ekmesine yol a$an bir of- 
keyi hiikumdarda olu§turur. Hiikiimdar yiicc birisidir ve onun makami 
herhangi bir §eyin kendisine azap etmesinden munezzehtir. Bu $ahis 
ise, hiikiimdan kizdiran bir fiil i§lemi§tir ve hiikumdann ifinde ‘gazap’ 
denilen bir duygu olu^musnir. Ya da bu fiil, hukumdarin nefsinde ga¬ 
zap sonucunu olu§turmu§rur. Bu gazabin nedeni o §ahistir. Yani ona 
bu ofkeyi ‘du§iirmii§tiir.’ §ahsin azap gormesi gerekince, hiikiimdar ce- 
zalandirarak rahadar. Halbuki burada durum farklidir. Rahathgin varh- 
gi, soz konusu §ahsin fiilinin meydana getirdigi hiikumdarm silonti 
(jekmesine yol a^an azabin ortadan kakmasina baglidir. Hukiimdar ^ek- 
tigi azabi §ahsa aktarmca, gazap hiikiimdardan uzakla§mi§ ve hukiimdar 
rahatlami§tir. Genel nezdinde bu durum ‘§ifa bulmak’ denilen §evdir. 
§ifa illetin ve hastaligin ortadan kalkmasi demektir. Hastadaki illet ba§- 
ka bir §ahis nedeniyle ortadan kalkmaz. §ifa ve rahatligin ger$ek anlami 
budur. Aci ba§ka £>ir §ahsa ula§tiginda, hiikiimdar bundan bir haz du- 
yar. Bu da, azabin 'ortadan kalkmasindan duyulan hazza ilave ba§ka bir 
hazdir. Burada yukseklik, ger^ekte, ilahi isme aittir. Bu nedenle azap 
‘dii^me’ diye mtelenmi§dr ki, viicub (vacip olma) da demektir. Allah 
‘Hakkinda azap kelimesinin ger$ekle$tigi kimse ... 797 buyurdu. Yani hakiun- 
da vacip oldugu ve kendisine dii§tiigu kimse demektir. §oyle diyebilir- 
sin: Boyle bir durum yaratiklar hakkinda ge^erli olabilir, fakat Allah’m 
yiice mertebesi hakkmda aym durum nasil ge?erli olabilir? 

§oyle deriz: Allah Teala’yi bilmekten aciziz, zaten bize layik olan 
da, acizliktir. O nedenle akillarimizi ve hakikatlerimizi biraktigimizda. 
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bunu kabul etmemiz, bu ve benzcri bir hiikmii Allah’tan olumsuzlamak 
gerekir. C^iinkii aklin yetenegi bunu gerektirir. §u var ki aklin ve a<pk 
delilin giicii, Allah’in bize gonderdigi peygamberinin sozlerini dogru- 
lamaya akli icbar eder. Peygamber, Allah’m yaratiklan hakkindaki flili 
ile Allah’m kendiliginde bulundugu hali ve kendisini niteledigi durum- 
lari bize bildirir. Bunlarm (bir kismi), §dri olmaksizm, kendi delilivle 
hareket eden aklin lmkansiz saydigi §eylerdir. Oyleyse us tun akil sahibi, 
§eriatm hizmetinde hor ve el pen^e divan durur. O peygamberin Rab- 
binden bildirdigi kendisiyle ilgili biitiin durumlari kabul eder. Allah’m 
kendisinden bildirdigi §eylerden birisi de, ‘ Allah’a eziyet edenler™ aye- 
tinde belirtilen eziyettir. Hz. Peygamber ‘Allah’tan daha 90k eziyete sa- 

A 

birli kimse yoktur’ der. Allah §oyle der: ‘Ademoglu beni yalanladi, beni 
kinadi. 5 Bir ayette ise 'Allah onlara azap etti** buyurdu. Biitiin peygam¬ 
ber ler §unu soylemi§tir: Allah kiyamet giinii daha once hi^ kizmadigi ve 
bir daha da kizmayacagi bir §ckildc kizacaktir.’ Akilh insan, Ailah’m 
kendisi hakkmda bildirdigi biitiin bilgilcrin (tevilini) Allah’a havalc et- 
tigi gibi kulunun tovbesiyle sevinmesinin (ne anlama geldigini) Allah’a 
bir alar. Scvinmcylc nitclcncn hcrhangi birisi, onun ziddi olan bir nitc- 
likle de nitelenebilir. Allah Tcala ta§kmligi olmayan dclikanliya §a§irma 
ozelligiyle kendisini nitelemi§tir. Allah kiyamette ‘Sen alemlerin rabbiy- 
ken benimle alay mi edersin?’ diyen Hannad’in soziine giilmekle kendi¬ 
sini nitelemi§tir. Allah namaz kihnak iizere mescide gclen kulundan do- 
layi sevinmekle, kullari i9in inan9sizligi ho§ gcirmemek, §iikiir ve iman 
sahibi olmalarindan ise razi olmakla kendisini nitelemi§tir. Biitiin buri- 
lara Miisliimanlarin imam farzdir. Burada ak.il, ‘nasil veya n^in boyle 
olur’ diyemez. Aksine kabul eder, reslim olur ve onaylar ve niteligini bi- 
lemez. ‘O’nun benzeri bir §ey yoktur ’. 100 

Allah Teala kendisini gazap ve eziyet gormelde, azabi ise viicub, 
yani dii§me ozelligiyle nitelemi§tir. Dii§me yiiksekten olabilir vc yiik- 
seldik Allah’a aittir. Buradan §unu ogrendik: Hakkm kendisini niteledi¬ 
gi eziyet gormek bu demektir. Oyleyse eziyet, nitcligi oldugu kimsenin 
yiiksekligiyle yukselmj§, Allah o yiikseklikten bu eziyeti kendisini hak 
edene dii§iirmii§tiir. Eziyeti hak eden, Allah’a ve peygambere eziyet 
edendir. Boylelikle ba§arisizlik ve hiisran diyarinda azap o ki§iye ili§ir, 

Ifade ettigimiz meseleyi ogrendiginde, iman ile -ki saf dindarlik 
demektir- kulluk mertebesinin hak ettigi biitiin haberlerde Allah’a tes- 
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limiycti birlc§tirmi§ olursun. Boyle bir makamin daha fazla afiklanmasi 
mumkiin degildir ve Hakkin kendisi hakkinda haber verdiginden daha 
a$ik ve daha bclirgin bir ifade de yoktur. Yaratiklarin salt akilla bu ko- 
nuda bilebilecekleri husus bu kadardir. Bazi akillara ihsan ula§ir ve boy- 
le hususlari tevil ederler. Biz ise, onlarin durumunu kabul etmekle bir- 
. likte, tevilde kendilerinc katilmayiz. Qunkii biz, Allah’m soyledigi hu- 
susta muradimn bu olup olmadigim bilemeyiz ki o tevile itimat edelim 
veya ‘muradi bu degildir’ diyelim de, onu reddedelim. Bu nedenle, ka¬ 
bul ve teslimi diistur edindik. Bize boyle bir husus sorulunca §byle de- 
riz: Biz Allah katindan gelen haberlere O’nun kastettigi anlamda iman 
ettik. Allah’in peygamberinden ve diger peygamberlerinden gelen hu- 
suslara da peygamberlerin kastettigi anlamda iman ettik ve bu konular- 
daki bilgiyi peygamberlere biraktik. Bazen boyle durumlarda Allah kar- 
§isinda peygamberler de bizim gibidir. Allah’tan bu haberler kendilerine 
ula§ir ve bu haberleri -tipki bizim Allah’a havale etmemiz gibi- Allah’a 
birakirlar, rivayetlerin teviluu bilmezler. Bazen ise Allah’in bildirmesiyle 
haberlerin herhangi bir yorum tarzmi bilebilirler ki, bu da uzak bir ih- 
timal degildir. I§te selefin -yontemi buydu. Allah ihsamyla bizi onlara 
halef yapsin! Rabbini murakabe eden, giinahindan korkan ve Allah’i 
zikretmekle kalbini ihya eden, biitiin sevgisini Allah’a tahsis eden insana 
ne mutlu! Kim iizerindc olursa olsun, ‘azabin vacip olmasi’nm anlarrum 
a^ikladik, daha fazlasmi bu bdliim kaldirmaz. £iinkii bu boliimiin im- 
kani, siradan insanlar 19in dardir. Allah’in bizim gibilere ihsan cttigi 
kendisi hakkmdaki bilgi nedeniyle, bizim i^in geni§tir. Fakat arzu, ba§- 
kanlik tutkusu, yari§ma ve hem cinslerinin iistiine $ikma duygusuyla 
pcrdelciiinkf akillar, o insanlarin sozlerini kabul etmek ve kendilerinc 
boyun egmekten nefisleri alikoyar. Biz Allah ■ tarafindan gonderilen 
peygamberler degiliz ki, bize ihsan ettigi (biitiin) bilgileri tebligle yii- 
kiimlii olalim. Bu konuda soylediklcrimiz, iman sahibi akillilara yone- 
liktir. Onlar, Allah kar§ismda nefislerini anndirmayla me§gul olmu§, nc- 
fislerini kulluga ve biitiin hallerde Allah’a muhta^liga zorlami§tir. Allah 
da onlarin basiretlerini ya bilgiyle veya Allah’tan gelen haberlere, O’nun 
kitaplanna ve peygamberlerine teslim olma ve iman etmeyle nurlan- 
dirmi§tir. Bu nurlandirma, biiyiik bir inayet ve yiice bir mertebe, ben- 
zersiz bir yol ve biiviik bir mutluhiktur. Allah bizi bu nitelige sahip 
kimselere katsin! 
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Bu menzilin i^erdigi bilgilere gelirsek, bu menzil, Hak bilgisini i$e- 
rir. Onun bir yonii de a^iklamakta oldugumuz azabin vacip olmasmin 
bilgisidir. Hakkrn kullarina soru sordugu ilahi isim bu menzilden ogre- 
nilir. Misal olarak, Allah’in peygamberlerini toplayarak kendilerine soy- 
leyecegi ‘ Size nasil kar$ilik veriZdi?’ 101 ayetini verebiliriz. Halbuki Allah 
daha iyi biliyordur. Ba§ka bir misal ‘Kullarimi nasil biraktimz’ ifadesi- 
dir. Allah bu sozii i^imizde geceleyip sonra Allah’in huzuruna yiikselen 
meleklerine sorar. Bu bilgi degerli bir bilgidir. Bu menzilde ilahi zorla- 
yicilar vardir. Acaba onlar kevni mi, yoksa ilahi midir? Kafir iken iim- 
metlerin helak olmasmin nedeni bu menzilden ogrenilir? Onlarin helak 
olmasi sayesinde helak olan miiminler ile onlara uyanlarm helak olmasi 
bu menzilden ogrenilir. Biitiin bunlar, diinyadadir. Ahirette bu helak- 
tcn kim kurtulur? Kafirler helak olurken, nigin miiminler de helak ol- 
mu§, bela hepsini ku$atmi§tir? Halbuki nitelikleri farkkdir. Acaba bu- 
nun nedeni muminlerin kafirlerc mcylctmcsi midir? Allah ‘ Zalimlerc 
meyletmeyin ’' 02 buyurur. Acaba onlara atc§in degmesini gerektiren bu 
meyletme maddi midir, manevi midir? Azabin meyledenlere artarak ve- 
rilmesinin nedeni, iyilik ama$lanmi§ olsa bile, bu menzilden ogrenilir. 
Allah §oyle der: ‘Nerede ise onlara birazcik ydnelmi$tin. Bu durumda sana 
oiiim ve hayat acisini tattirdik. ,m Acaba tam yonelme nedeniylc hak edi- 
len azaptan daha §iddetii olan bu azabin sebebi nedir? Allah’m boyle 
aycrlcrdeki -ki bunlarm amaa O’nun bildirmesiyle ogrenilir- muradi 
nedir? Bu konu, bu menzilin i^erdigi biiyiik bir bilgidir. Kendisi nede- 
niyle helak olan ve ba§kasi nedeniyle helak olan kimdir? Ba§kasi nede- 
niyle helak olmanin smiri, kendisi nedeniyle helak olmamn siniri ve 
zamam nedir? Farkli tiirlerinde helak, helak olanlarin hallerindeki farkli- 
hktan mi, ilahi isimlerin hakikaderindeki farklihktan mi kaynaklamr -ki 
her isim bu makamda azaptan payim alabilsin-? Var olduktan sonra 
isimlerden yok olan veya geride kalan ya da ba^kasinm helakiyle yok 
olanlar nelerdir? Allah’a asi olan ile peygamberine ve yoneticilere asi 
olan arasindaki fark nedir? Peygambere asi olmanin ve yoneticiye asi 
olmamn igerdigi ‘Allah’a asi olmak’ fiili ne demektir? (^unku onlara asi 
olmak, Allah’m emrine kar§i gelmek demektir. Halbuki Allah’a asi ol¬ 
mak yoneticilere asi olmayi gerektirmez, fakat peygambere asi olmayi 
i^erir. Qinkii Allah’a asi olmak peygambere de asi olmak demektir. 
Qiinkii giinah ve isyan ilahi emir ve yasaklarla ilgilidir ki bunlar da pey- 
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gamberin tebligi ve onun diliyle ogrenilebilir. Allah emrini ancak pey- 
gamberleriyle gonderir. Peygamberlerin di§indaki insanlar ise, bu ma- 
kama sahip degildir. Bununla birlikte Allah’in kendisine isyan edilen bir 
emri oldugu gibi peygamberin de isyan edilen bir emri vardir. Burada 
ba§ka bir emir daha vardir ki, Allah’a ve peygamberine asi olmak onda 
birle§ir. Allah’m mertebesiyle ilgili olan ve herhangi bir yaratilmi§in gi- 
remedigi her emre yonelik itaatsizlik, Allah’a yonelik itaatsizliktir. Yara- 
tilmi§m mertebesiyle ilgili -ki o Allah’in peygamberidir- emirle ilgili ita¬ 
atsizlik ise, peygambere itaatsizlik demektir. Her ikisiyle ilgili cmrc ita¬ 
atsizlik ise, Allah’a ve peygamberine itaatsizlik demektir. Allah §oyle 
der: ‘ Allah’a ve peygamberine itaat eden ,m Ba§ka bir ayette c Peygambere 
itaat edm ,m diyerek sadcce peygamberi zikretmi§tir. Ba§ka bir ayette ise 
c Allah’a $irk ko$an delalete du$mu$tur \ ,n6 Burada sadcce kendisini zikret- 
mi§tir. Biiyiikluk ve onu talep eden nitcligi bilmck, hatirlatma bilgisi, 
Haktan duymamn bilgisi, miilkii ve mulkiin miilkiinii bilmek, izzetin 
mulkiinii bilmek, ta$iyia melegi bilmek, taxman miilku bilmek, heba 
miilkunii bilmek, biiyiik korkuyu bilmek, Ar§’in altmdaki hazineyi bil¬ 
mek, bu menzilden ogrenilir. Hz. Peygamber §oyle buyurdu: 'La Havle 
vela kuwete ilia billah' demek, Ar§ altmdaki bir hazineden £ikmi§tir.’ 
Bu hazine nedir ve c La-havle vela kuwe’ soziinden ba§ka hangi gizli zi- 
kirleri i^erir? Ilahi ve kevni kuwet, anlamlan kelimeler mertebesinde 
birbirine eklemenin bilgisi, onlarm kelimelerin maddelerinden soyut 
olarak birbirlerine eklemlenmeleri var midir, yok mudur? Anlamlarm 
kendiliklerinde bir eklemlenmesi yok ise, bir imkansizliktan dolayi mi 
bdyledir? Oyle ise, eklemfenmeyi kabul ctmezler. Yoksa Allah’m irade- 
siylc mi boyledir? Yarattlmi§in yazisi ilc Yaratanin yazisi arasmdald fark 
nedir? Bu bilgi, gordiigumiiz ve miifahede ettigimiz garip bir bilgidir. 
Hz. Peygamber bir giin elinde iki diirulmii§ kitap oldugu halde 91 ka- 
geimi§. Kitaplar biitiin yazili kitaplari i^ermekteydi. Sahabesine sormu§: 
c Bu iki kitabin ne oldugunu biliyor musunuz?’ Ardindan onlara sag 
elindeki kitabm ccnnet ehlinin adlarmi, onlarm babalarmin, kabileleri- 
nin, a§irederinin vc Allah’m kcndilcrini yarattigi andan kiyamete kadar- 
ki a§irederinin adlan yazidiydi. Sol elindeki kitapta ise kiyamete kadar 
cchcnncmliklcrin, babalarmin, kabile vc a§ircdcrinin isimlcri vardi. 
Herhangi bir yaratilmi§ o isimlcri iki kitapta bulundugu §ckliyle yazma- 
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ya kalksaydi, alemdeki kagidar yeterli gelmezdi. Allah’in yazisi ile yara- 
tilmi§in yazisi arasindaki fark buradan ogrenilir. 

Hacca giden safdiUerin birisinden aktarilmi§tir: Veda tavafi yapar- 
ken bir adamla kar§ila$mi§. Adam, o saf adama takilmaya ba§lami§: 
‘Cehennemden kurtulu§ beratiru mi.aldin Allah’tan? v Saf adam kaqiiik 
vermi§: ‘Hayir almadim, peki insanlar bunu almi§ midir?’ diye soranca, 
adam ‘Evet’ diye kar§ilik vcrmi§. Bunun iizerine safdil aglami§ ve kapali 
bir yere girerek Kabe’nin ortulerine baglanmi§, aglaya sizlaya Allah’tan 
kendisim cehennemden kurtaracak bir yazi vermesini dilemi§. Arkada§- 
lari ise onu kinamaya ve soz konusu kimsenin kendisiyle alay ettigini 
aniatmaya ^ali§iyormu§. O ise, arkada§larinm soylediklerine bakmiyor, 
aglamaya ve yalvarmaya devam ediyordu. Safdil bu haideyken, iizerine 
oluk yoniinden havadan bir yaprak dii§mu§. Yaprakta cehennemden 
kurtulmu§ oldugu yaziyordu. Sevin9le o vaziyi insanlara okumuy O ki- 
tabm bir alameti, her yonden e§it ol^iide okunabilmesidir. Sayfa degi§- 
tirildiginde, yazi da degi§iyordu. Bunun iizerine insanlar kagidm Allah 
katindan geldigini anlami§lardi. Giimimiizde bir kadin uykusunda sanki 
kiyametin kopeugunu ve Aliah’in ona bir aga<; yapragi verdigini gor- 
mii§. Yaprakta ate§ten kurtulmu§ oldugu yaziiiydi. Kadin kagidi eliyle 
tutmuf vc yaprak hala elindc diiriilmii§ bir haideyken uykusundan uya- 
mvcrmi§. Elini a^amiyor, avucunda yapragi hissediyordu. Elini tutmak 
ona agir gelmi§ti, sanki kendisine aci veriyordu. Insanlar kadrnin ba§ina 
toplanmi$, elini a^maya 9ah§mi§, hitj birisi elini a^amamifti. Tasawuf 
ehline bu durum sorulmu§, hi^ biri mesclenin sirrini bilemcmi§ti. §ekil- 
ci alimlerden fakihler ise bu konuda bir bilgiye sahip degildi. Doktorlar 
ise kadrnin elinin a^dmayi^im iizerine dokiilen ve ona boyle bir etkide 
bulunan gii^lii bir kan§ima baglami§ti. Bazi insanlar ise, beni kast ede- 
rek, ‘falan ki§iye sorsak, belki bu konuda onun bir bilgisi olabilir’ de- 
mi§. Kadini bana getirdiler. Ya§h kadinin eli kendisine aci verecek ol^ii- 
de sikilmi§u. Ruyasmi sordum. insanlara anlattigi §ekliyle riiyasim bana 
anlara. Elini dyle kapatmasinm sebebini anlamijjtun: Bunun iizerine ku- 
lagina cgildim ve ona bir §ey sdylcdim ve ardindan ‘jdylc dedim: ‘Elini 
agzina yakla§nr ve Allah kar§isinda avucunda hissettigin bu yapragi 
yutmaya niyeden. Boyle niyet edersen, Allah bu konudald diiriisdugii- 
nii bilir ve elin a^ikr.’ Kadin elini agzina yapi§tirinca, eli a^ilmiy Orada 
bulunanlar hayrete dii§mii§, bana bunu ncreden bildigimi sormu§lar. 
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Ben de kendilerine §oyIe dedim: ‘Malik b. Enes -ki hicret diyari Medi- 
ne’nin imamidir- on U9 ya§indayken imamlardan fikih okuyan zeki ve 
kavrayi§h birisiydi. Bir kadin bir oliiyii yikiyormu§. Cinsel organina 
ula§tiginda, eliyle cinsel orgamna vurarak, $oyle demi§: ‘Ey ferc! Senin 
uzerinden Idmler ge^mi.^ kimler!’ Bu sozii soyler soylemez, kadinin eli 
oliiniin cinsel organina yapi§mi§. Kendisi elini ^ekemedigi gibi hif kirn- 
se de kadinin elini oradan ^ekip alamami$ti. Medine fakihlerine bu ko- 
nudaki hiikiim sorulmuf Bir kismi elinin kesilmesi gerektigini, bir kis- 
mi oliiniin bedeninden kadinin elinin uzadigi yeriri veya boyu kadar bir 
bdliimiin kesilmesi gerektigini soylemi§, tarti§ma uzami§. §u tara§ili- 
yordu: Neye saygi gostermemiz gerekir? Oliiye mi savgi gosterecegiz 
ve ondan hi^bir §ey kesmeyeccgiz. Yoksa diriye mi saygi gosterip elini 
kesmeyecegiz? Malik onlara §oyle demi§: ‘Bana gore kadina iftira cezasi 
uygulanmabdir. Kadm iftirada bulunmu$sa, eli ijozuliir.’ Bunun uzerine 
oliiyii yikayan kadina iftira cezasi uygulanmi§, kadinin eli ^oziilmu^. 
Fakihler bu diiruma §a§irmi§lar ve o esnada Malik’e saygiyla bakmi§lar, 
onu hocalardan kabul etmi§lerdir. Nitekim Omer b. El-Hattab da Ab¬ 
dullah b. Abbas’i bilgideki iistiinlugii nedemyle savgida Bedir sava§ma 
katilanlarla bir degerlendirirdi. Allah’in gonliime attigi ilhamla §unu an- 
ladim: Allah o kagitta yazanlan ba§kasinin kendisine ula§masmdan sa- 
kinmif, bunun ipn de kadinin elini kapatmi§ti. Kagitta yazanlar, o ka- 
dma tahsis edilmi§ bir sirdir. Kadina soylediklerimi soyleyince, kadmm 
eli a<;ilmi§, o yapragi yutmu§tu. 

Bu menzil cennet ve cehennem bilgisini, kiyamet duraklarinui bil¬ 
gisini, ahiret hallerinin bilgisini, §eriadar bilgisini, Allah katindaki de- 
gerlcrinin yuksekligine ragmen peygamberlerin §eriatlarin degerini bil- 
mesini saglayan sebebin bilgisini, onlarin Allah katindaki yerleri ile 
kendilerine iman eden miimin insanlar nezdindeki yerleri arasmdaki 
farkm bilgisini, Hakkm onlara hangi gozle baktigimn bilgisini ijerir. 
Hale onlara hangi lsimle hitap eder? Tenzih, takdis, biivukliik ile rablik 
mertebesmm sirnrh isimler mertebesi kar§isindaki yerinin ne oldugu bu 
menzilden ogrenilir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tirir.’ 
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ug YUZ ON ALTINCI BOLUM 

Mucmel-Musevi ve Muhammedi Mertebeden -en yiice 
mertebelerdendir-, Insani Levh-i Mahfuz'da Ilahi Ka- 
lem lie Nak§edilen Mevcut Niteliklerin Bilinmesi 

Kalem ve okkanm sirn 
Hadislik ve kadimlik bilgisidir 

OyJe birine ozgu ki 
‘Kulum’ diye gagrildi, o da geldi 

Zatindan bir mertebeye ki 
0 mertebeye onun ‘ayagi’ vardt 

Onun sozunden idi bu ayak 
Bilginin mertebesinde ayak 

Binerek ve ko$arak geldi 
Yaya yuruyerek geldi 

Onlara kari$mi§ idi 
Kan ile etin mizaci 

O/uju katmahsm gordiigunde 
Hak sana gosterdiginde yokluga 

Sirn varhgmda 

Yohluk ihen onun benzeri gibi 

Onun vaktinde yok 
Kinanan ayak sahibi 

Her lovbekar icin $art: 

Dogru bir niyet ve pi§manhh 

• Onun mertebesine gelince 
Horlanarak ve hizmete sarilarak gelir 
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Onubir gordiigunde 

Ar$ lizerinde istiva etmi$ iken 

Gdz.ona cam yonelir 

Qun.hu hizmetgilerdendi 

Makammdan ortaya (iktiginda ise 

I$te hizmetQ odur 

Ey samimi dost ve asil arkada§! Allah senin basiretini nurlandirsin 
ve sana yardim etsin, bilmelisin ki: Allah pcygambcrinin ahlaki, Kuran 
idi ve o ilahi isimlerle ahlakianmi§ti. Allah yiice kitabinda Ar§ iizerine 
istiva ettigini bildirir. Bu ifade, kendini dvmek vc methetmek amaciyla 
soylenmi§tir, ciinkii Ar§ cisimlerin en biiyiigudur. Peygamberi i$in de 
bu ‘istiva’ fiilinden, onu ovmek ve methetmek iizere, bir nispet belirlc- 
mi§tir: Ar§ isra yolculugu yaptirilan peygamberlerin varabilecegi en list 
makamdir. Bu durum Hz. Peygamber’in bedeniyle isra yolculugunu 
yaptigim gosterir. Isra riiya yoluyla ger^ekle§seydi, isra olmaz ve bu 
makama ula§mak ovgii sayilamayacagi gibi Araplarm boyle bir §cyi in- 
kar ctmesi de soz konusu olmazdi. Qiinkii riiyada insan Allah’i gorme 
mcrtebesinc bile cri§cbilir ki, bu, hallcrin cn iistiinudiir. Riiyada nefis- 
lcrin bu dcrcccyc ula§masi miimkiin dcgildir. Qiinkii her insan, hatta 
her canli riiya gorebilir. Hz. Peygamber kendini ovmek amaciyla -ki 
bunun dclili biti§ edati olan hatta gclmi§ olmasidir- bunu bildirmi§ ve 
kalemlerin azirtismi duyabilecegi istiva yerinde goziikecek §ekilde yiirii- 
tiildiigiinii soylemijjtir. Bu durum c Ona ayetlerimizden gostcrelim (hatta) 
diye. O duyan vc gorendir n07 ayetindc belirtilmi§dr. Burada £ o\ Hz. Pey- 
gamber’e doner, $unkii yiirutiilen odur. Hz. Peygamber ayetleri gor- 
mii§ ve kalemlerin cizirtisini duymu$tur. Hz. Peygamber ayetleri gbr- 
mii§, onlardan kulagm payi olanlari da duymu§tur, o pay sestir. C^iinkii 
Hz. Peygamber duyulanlari ‘cizirti’ kelimesiyle ifade etmi§tir ki, o da 
sestir. §air Nabia §oyle der: 

Kalemlerin cizirtisini duydu 

Bu durum, Hz. Peygamberde melekut alemmden bir gii$ kaidigini 
gosterir. Hz. Peygamber oraya -goren olmasi yoniiyle degil- duyan ol- 
masi yoniiyle bedeniyle girmi§, kalemlerin seslerini duyma mertebesine 
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ula§mi§ti. Bunlar, Allah’in alemde yaratacagi hiikiimleri yazan kalemle- 
rin scslcridir. Kalcmlerin mertebesi, Yiice Kalem mertebesinin ve Levh- 
i mahfuzun a§agisindadir, ^iinkii kalemin yazdigi §eyler degi§mez. Lev- 
ha isc, silinmeden korunmu§ anlaminda ‘mahfuz’ diye isLmlendirilmi§- 
cir. Dolayisiyla ona yazilanlar, silinmez. Bu kalemler ise, siiinme ve i$- 
pat levhasma yazilmi§tir.' Bu durum ‘Allah diledigini siler ve sabit kdar’ ,m 
ayetindc bclirtiiir. Bu levhalardan ^eriatiar, sahifeler, kitaplar peygam- 
berlere inmi§tir. Bu ncdcnle $criadarda nesih ortaya fikar. Hatta bazen 
bir §eriattaki bir hiikiimde bile nesih ger?ekle§ebilir. Bu anlamda nesih, 
bir hiikmun siiresinin sona ermesi demektir, yoksa ortadan kalkmasi 
demek degildir. Boyle bir §ey Allah hakkinda imkansizdir. 

Hz. Peygamber’iri eili vakit namazin durumu hakkmda Hz. Musa 
ile Rabbi arasinda gidip gelmesi bu makamla ilgilidir ve vardigi nihai 
yer burasivdi. Allah Muhammed iimmetinden o levhalara yazdigi na- 
mazlardan diledigini kaldirmi§ ve onlardan be§ vakit namazi geride bi- 
rakmi§, namaz kilana ise elli vaktin sevabini yaznu§, sonra peygamberi- 
ne ‘nezdinde hiikmun degi§meyecegini’ vahyetmi§tir. Hz. Peygamber 
dc Hz. Musa’nin yanmdan Rabbinin mertebesine donmemgtir. Bu ya- 
zidan, ecel belirlenmi§ ve omiir takdir edilmi§tir. Allah Teala’nin kendi- 
sini ‘miimin kulunun canini alirken tereddiit gostermek’ ile nitelemesi 
bu levhalarla ilgilidir. Halbuki onun canini almaya hiikmetmi§tir. ilahi 
tereddiit diye ifade edilen bu ilahi hakikat, i§lerde ve onlar hakkinda 
hayrctc du§me hususunda yaratilmi§lara yayilmiftir. insan herhangi bir 
§eyi yapip yapmamada tereddiit gosterebilir. Bu tereddiit surer ve en 
sonunda tereddiit ettigi. glcrdcn birisi gcr^cklc^ir. Boylelikle o §ey var 
olur ve o i§lerden birisi ger^eklqir, tereddiit kalkar. Bu ger^eklqen §ey, 
tereddiit edilen hususlardan lcvhada sabitlqen §eydir. Qankii siiinme 
levhasma yazan kalem, belirli bir §evi yazar. Bu yazi, kulun aklma o i§i 
yapmak dii§iincesini dii^tiigii vakittir. Sonra yazi silinir. Allah onu siler 
ve §ahsm zihninde o fiili yapmak fikri kaybolur. Bunun nedeni, gayb 
alemindeki Levha’dan §ahsin nefsine uzayan ince bir bagin bulunmayi- 
§idir. Qiinkii nefislere bu levhalardan uzayan ince baglar, yazmm ger- 
$ekle§mesiyle meydana gelirken, silinmcsiyle ortadan kalkar. Kalem 
levhadaki yermi silinmi§ olarak gosterdigindc, konuyla ilgili ‘yapnia’ vc- 
ya ‘yapmama’ §cklinde bafka bir §cyi yazar. Bu kez yeni yazidan kendisi 
adina yazildigi o $ahsin nefsine bir bag uzarnr ve §ahsin zihnine birinci- 
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nin ziddi olan dii§iincc gclir. Hak onu var ctmeyi dilemi§se, artik sil- 
mcz; varlikta kalirsa, onun bagi da § alls in kalbinc ili§mi$ olarak kahr ve 
sabide§ir. Bu dummda o §ahis o i§i yapar veya -levhada sabit olan du- 
ruma gore- birakir. §ahis o i§i yaptiginda veya yapmadigmda fiili ger- 
^eklqriginde, Hak fiili hakkinda hiikiim vermi§ olmasi yoniiyle onu si- 
ler ve iyi bir amel sureri ya da ger$ekle§tigi §elcilde korii bir amel sureti 
olarak onu var kilar. Sonra kalem ba§ka bir §eyi yazar ve i§ boyle siirer. 
I§te kalemlerin yeri ve mertebesi burasidir. Silmeyle gorevii olan saygin 
bir melektir. Melek, Hakkin emrettigi iizere, yazilani siler. Mclege yaz- 
diran da Allah’tir. Kalemler, ilahi nitelikten meydana gelir. Bu ilahi ni- 
teiik, peygambere indirilen vahiyde ‘tereddiit’ diye ifade edilir. O ilahi 
hakikat olmasaydi, alemde iki §ey birbirinden farklila§maz veya herhan- 
gi bir insan bir konuda hayrete ve tereddiide dii§mez, biitiin i§ler, kesin 
bir §ekilde ger^ekle§irdi. Nitekim insanlarin i^lerinde bulduklari tered- 
dut de onlarda kesin bir §ekilde bulunur. Qiinkii alem, hakikader vasita- 
siyla korunmujtur. Gece ve giindiiz yazmayi siirdiiren kalemlerin sayisi, 
felegin dcrecelcrinin sayismca 119 yiiz altmi§tir. Her kalemin Allah’tan 
kcndisine ozgii bir bilgisi vardir. Bu kalemden o bilgi felegin derecele- 
rinden belli bir dcrcccyc iner. O dcrcceye yildizlardan bir §cv indigindc 
-Id onlari sekiz felck yiiriiyerek kat cder-, bu dercccde kcndisine bu ka¬ 
lemden birakilan bilgiyi alir. Kalem 011a o yildizin ruhaniyerinin giicii 
ohpisiincc bilgi birakir. Onun felcgi bu gii^ vasitasiyla harekct edcrck 
cddsi unsurlara ula§ir. Bu dummda unsurun istidadina gore, onu kabul 
eder. Sonra bu etki, unsurlardan tiircyenlere ula§ir. Onlarda Allah’in di- 
ledigi §eyler -kcndiliklcrindeki eksiklik ve noksanliga gore- meydana gc¬ 
lir. Eksiklik ve noksanlik, tureyenin cisminde veya gu^lerinde, ruhunda 
bilgi,sinde, bilgisizliginde, unutmasmda, gafletinde, huzurunda, hatir- 
lamasinda vc uyamkligmda olabilir. Biitiin bunlar, Aziz ve Alim’in tak- 
diriyle ger^eklejir. Giinler ise biiyiik felegin hareketiyle ger^ekleyir. Bir 
giindeki gece ve giindiiz, giine§ feleginin hareketine gore - fiinkii o ha- 
rcket, giine§in kapsami altmdadir- gcr^ekie§en giinliik biiyiik hareketin 
neticesidir. 

Allah topragi kesif yapmi§tir, giine§in i§inlan ona niifuz edemez. 
Bunun nedeni, topragm golgesi olan gccenin varligidir. Bu ncdenlc 
giindiiz bazi yerlerde uzar ve kisahr. Aym zamanda gcce de uzar ve ki- 
salir. Bu sayede bizim nezdimizde gece ve gjindiizde am§ ger$elde§ir. 
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Yeryuzuniin mamur bolgelerinde ger^eklqen bu gece ve giindiiz saye- 
sinde fcleklerin giinleri sayildigi gibi Rabbin giinleri sayihr. Bu durum 
‘Rabbitiin nezdindeki bir gun saydiklariruzdan bin sene gihidir " 09 ayetinde 
belirtilir. Kastedilen, bildigimiz bu gunlerdir. Biz ise, bazi bolgelerde 
giindiiziin alti ay gecenin alti ay oldugunu biliriz. Soz konusu gun, o 
yere gore, bir gundiir. Bu durumda o yerin bir gtinii, bizim saydiklari- 
mizdan ii^ yin altmif giindiir. 

Allah peygamberinin (isra yolculugu esnasinda) yazilarmm sesini 
duydugu kalemlerin mertebcsini ilahi biigiden aqklami§, kalemlerin 
kime yardim ettigini, hangi ilahi hakikate dayandiklarim da a$iklami§ 
olduk. Onlann ulvi alemde melek, yildiz ve feleklerdeki etkilerini a^ik- 
ladik. Onlann unsurlarda ve tureyenlerdeki etkilerini acpkladik. Bu bilgi, 
kalemlerin hiikumlerinden meydana gelen garip sirlari i^eren biiyiik bir 
kqiftir. Bunlar, alemde siirekli meydana gelen tesirlerle ilgilidir. Bunla- 
nn yazilmasi zorunludur. Yildizlarin sa^ilmasi bu felcki cisimlerin bo- 
zulmasi, diinya hayatinm tahrif olmasi ve mutlular i^in mamurlugun 
yuce cennetlere -ki oramn topragi sekizinci felegin arzidir- ula$masi ge- 
rekir. Cehennem a^agilarm a§agisidir ve orasi bedbahtlann diyandir. Bu 
kitapta cennet ve cehennem bolumiinde bu meseleyi a^iklami^tik. 

Yiice kaleme gelirsek, yuce kalem, her §eyi Levh-i mahfuz’a (ko- 
runmu§ levha) yazar. O, kalemlerin neyi yazacagim ve silecegini belir- 
ler. Bu levhalarda silinen ve silinmeyen §eyler Levh-i mahfuz’da sabit 
iken hiikmii ger^ckleytikren sonra bir §eyin meydana geli§i esnasmda o 
§eyin tespiti Levh-i mahfuz’dadir. Oyleyse Levh-i mahfuz (korunmq 
levha), silinmeyen levhadir. Levh-i mahfuz, i$lerin farkhhgi ve tafsili 
olarak yazilan sonu^larma gore, Yiice Kalem’in yardim ettigi levhadir. 
Bunlar, Aziz ve Alim’in takdiriyle gergekle^ir. Ger^ek-ilahi ke§if yoluyla 
kalemlerden velilerin kalplerine sahih ke§ifler temsil ; yoluyla (misali) 
ula§ir. Hz. Peygambere cennet bir duvarda ternsili olarak gosterilmi§ti, 
Bu temsilin geqek oldugunu soyledik, fakat yine de bir temsildir, $im- 
kii Hz. Peygamber, §oyle demi^tir: ‘One ^lktigimda, beni gordiiniiz 
mii?’ Istedim ki cennetten bir meyve alayim. Onu size getirseydim, 
diinya var oldugu siirece ondan yerdiniz.’ Cehennem gostenldiginde, 
ate§ kendisine degmesin diye kiblesinden geriye ^ekilrrqtir. Orada ke- 
diye su verdigi iqn cennete giren kadim gormii^tii. Hz. Peygamber bu 
miiyahedeyi giinqin tutulmasi ncdeniyle kilinan namazda gorerek §oyle 
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demi^nr: 'Allah namaz kiianin kiblesindedir.’ Hz. Peygamber duvann 
kiblesinde bulunmasi gibi cennet ve cehennemi bblesinde gormu§tiir. 

Biimelisin Id, Allah Teala’mn cennet vc chline ozgii bazi isimleri 
oldugu gibi cehcnnem vc ehline ozgii isimleri dc vardir. Namaz kilan 
kimsc Allah’a -O’nun zati yoniinden degil- isimlcri yoniinden miinacat 
cder. Aliah’in zati, nicelik ve smirlanmadan miinezzehtir. Dikkatini ^ek- 
tigim hususla Hz. Peygamber’in bblesinde ve namazmda siirekli Hakka 
niyaz ettigini anlamalisin. Cennet ve cehennemi ve onlarda bulunanlari 
mii.phede etmek veya (cenneti goriince) one <;ilanak veya (cehennemi 
goriince) geriye gelmenin zahirde ve batmda onu namaz blmaktan 
uzakla^tirmami^tir. Hz. Peygamber biitiin bunlan namaz kilarken bil- 
dirmi§, namazimiz esnasmda aklimiza gelen ali§-veri§, aimak, ve satmak 
gibi fiillerimizin veya namaz kilarken insanm ujinde ortaya <pkan olay- 
larda namaz bianin du§uncesini harekete etmesindeb durumunu bil- 
dirmi§tir. Hz. Omer namazi esnasmda orduyu (hazirladigini) dii§tin- 
diigiinii soylemi§tir. Hz. Peygamber’in namazmda mii§ahede ettigi §ey- 
leri bize bildirmesi, namazda boyle dii§imcelerin bize emredilen namaza 
zarar vermedigini gosterir. Ger^eberi bilmeyen bazi faldhler, bunun 
boyle oimadigini zanncder. Hatta salihlerden bir bsmi bile, biitiin bun- 
larm namazi bozdugunu vc insana Allah kar§ismda huzur halini kaybet- 
tirdigini zanneder. Gcr^ek oyle degildir. Namaz kiianin namazda mii- 
§ahedc ettigi her olay gergektir vc o namaz ilc kastedilen §cyin nc oldu- 
gunu bilen kimse i$in namazin bir par^asidir. Insanm bblesinde bulu- 
nan duyulur jeyleri gormesi, onun namazini bozmaz ve -herhangi bir 
gorii$ ayriligi otmaksizin- bblesindeki varliklari ve onlarin harekederini 
gormesi, kendisini ‘namaz blan’ olmaktan uzakla§nrmaz. Namaz kiia¬ 
nin namazda goziinii kapamasi mebuh sayilmi§tir. Basiret goziine ve 
kalbine yansiyan boyle dii§iinceler ile i^ine gelen boyle durumlarin su- 
rederi de Allah kanndandir. Onim basiret gozii, duyu gozii gibi a^iktir. 
Oyleyse her misal suretinde Hale batinmda ona tecelli ettigi gibi zahi- 
rinde de duyulurlarda kula tecelli eder. Dolayisiyla insanm basiret gd- 
ziiyle ve kalbiyle o §eyleri aigilamasi gerektigi gibi duyulurlarm surede- 
rini de ba§ goziiyle aigilamasi gerebr. Duyulur §eyleri aigilamasi onu 
namaz kilmaktan uzakla§tirmaz. Bununla birlikte, yiizuyle bbleye 
donmesi emredilmi§tir. Batindaki surederi mti§ahedesi de kendisine 
emredildigi iizere Rabbine yonelmi§ken namaz blmasim engellemez. 
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Bu vonelme, ibadete ba§larken kendisinden talep edilen ‘niyed diye ifa- 
dc cdilmi$tir. Ger^ekleri biimeyen kimse, bu durumun kendisine zarar 
vcrecegini zanneder. 

Bir insan Hz. Peygamber’in kulun abdest aldiktan sonra i^inden 
konu§madan kildigi iki rekat namaz haklundaki hadisiyle delil getirmek 
isterse, o hadisin (konuyla ilgili) bir delil olmadigini soyleriz. Boyle bir 
insan, Hz. Peygamber’in kast ettigini anlamadigi gibi soziinu neyle si- 
mrlami§ oldugunu dikkatle incelemi§ de degildir. Qunku Hz. Peygam- 
ber iyinden konu§masuu kast etmi§tir. Namaz kilamn gordiigu suretler 
ise, kalb goziiyle gorulmu§tur. §ari gordiigu kimseyle dtgil, konu§tugu 
kimseve deginmi§tir. C^iinkii ki§inin kalp goziinti Hakkin gosterdigi su- 
retlere kapamasi mumkiin degildir ki? Hz. Peygamber, ki§inin kendisiy- 
le konu§masiyla hadisini simrlami§tir. Insan namazda Rabbiyle ya da 
namazinda kendisine tccelli ettigi suret ile konu§ursa, bu konu§ma na- 
maza zarar vermez. Nitekim Hz. Peygamber istigfardan soz eden bir 
ayet okudugunda bagi§lanma diler, talep ayeti ge^tiginde ayetin goster¬ 
digi §eye ula§tirmasini Allah’tan dilerdi. Biitiin bunlar ise, onu namaz 
kilan olmaktan ^lkartmazdi. Ya da kendisini namazdan 9ikartacak yeni 
bir niyet olu§mazdi. Nitekim zahirindc kiblc yoniinden ba§ka bir yone 
de donmezdi. Insan yiiziiylc kibleyi dcgi§tirmcdik9c, namaza devam 
ctmcktcdir veya namazindan kendisini 9ikartacak bir niyet olmadikga, 
namazi sahih ve gegerlidir. Bu namaz Allah’in kullarina ihsan ve rahme- 
tinin bir sohucu olarak makbuldiir. Her insan Hakkin kullarina doniik 
hitabini vc bu hitapta onlardan ncyi istedigini bilemez. Hz. Peygam¬ 
ber’in onda birinden bajlayarak yarisina varmcaya kadar zikrettigi na- 
mazm par9ah bir §ekilde kabuliiyle ilgili hadisi ise, sahih degildir. Sahih 
olsa bile, zikrettigimiz gorii§le 9eli§mez. 

Bilmelisin ki, bu menzil degeri yiice ve iistiin bir menzildir ve 
bundan doiayi Hz. Pevgamber’e ozgii biiyiik bir deger vardir. Bu ko- 
nudan zikrettigimiz miktar, bu konuda dii§iinen ve basiretle meseleye 
bakan igin yeterlidir. 

§imdi menzilin i^erdigi ilimleri zikredelim, giinkii kitabin bdliimle- 
ri pek 9oktur. Hepsinden soz edersek, soz uzar ve bu menzili ogrenmek 
isteyenin bilgi edinmesi gii^:le§ir. Bilmelisin ki, bu menzil, icmal bilgisi- 
ni i9erir. Allah’m bilgisinde icmal olur mu? Yoksa Allah sonsuz qyayi 
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tafsili vc aynntili olarak mi bilir? Bunlar, sonsuz §eylerdir. Bu menzil 
tafsil ilmini igerir ve icmal ve tafsil arasinda bulunan bilgiyi igerir Bu 
bilgi Aliah’i bilenlerin pek azinin bilebildigi garip bir bilgidir. <^ogun- 
luk onu nasil bilsin ki? Tedvinler bilgisi ve onun tertibi bu menzilden 
ogrenilir. Ucrerlerin ve onlari hak edenlerin kirn oldugu, bu menzilden 
ogrenilir? Onlar kullar diye isimlendirilmi§tir. Nigin kul iicredi diye 
isimlendirilir? Boyle bir isimlendirme onun kendisinden meydana gelen 
fiille ili^kisi oldugunu ihsas eder. Bu durumda kiraiama o nispetten or- 
taya gikar. Efendiye hizmette yardim talebi buradan gergeklqir. Acaba 
iicretten once farz ytikumlulugu hangi yonden gergekle§mi§tir? Ucretli, 
kcndisini ucretli yapana kadar (kiraya verene) yukumlii degildir. Kul 
ise, her zaman Efendisine itaatle yukiimludiir. Hak kar§isinda insan iki 
durumdadir: ya kulluk halindedir veya iicredidir. Kim kul olursa, na¬ 
maz, zekat ve diger biitiin farzlar ile yukumludur ve genel itibariyla 
farzlari yerine gedrmede bir iicret yoktur. Aksine Efendisi ona -iicret 
olarak degil- ihsan yoluyla dilediklerini verir ki, bu, iicretten daha iis- 
tiindiir. Sonra Allah Teala kuluna fiilen farz olmayan bir takim i§leri 
yapmayi tavsiye eder. Bu tavsiye ve te§vik edilen ameller ise, ecirleri 
meydana getirir. Kul bu ameller vasitasiyla Efendisine yakla§irsa, onlara 
kar§iiik kendisine iicret verilir; yakla§mazsa, onlardan dolayi yukumlii 
olmaz vc cezalandirilmaz. Kul bu durumda iicretli gali§tirilan yabanci 
gibidir. Onun igin farz, kendi mukabili olan kar§ilik vc cezadir. Qiinkii 
bu, Allah ile kullari arasindaki bir sdzle.5medir. Nafileler ise, iicredidir. 
Bunlar ‘Kulum bana nafilc ibadctlerlc yalda§ir, ta ki, onu severim, sc- 
vince duymasi ve gormesi olurum 5 anlammdaki kutsi hadiste belirtilen 
husustur. Nafile kul igin ilahi sevgiyi meydana getirir. Bu sayede Hak, 
onun gorme ve duyma giicii olur. Ilahi sevgi ise, Hakkin duymasi ve 
gormesi olacagi bir menzile kulu yerle§tiren §eydir. 

Buradaki diet §udur: Nafile ibadet yapan kul, iicredi gah§an gibi 
goniillii kuldur. Insan -arzusunun degil- Allah’in kulu olmayi tercih et- 
tiginde, hi<j ku§kusuz ki, Allah’i arzusuna tercih etmi§ demcktir. Boyle 
bir kul, farz ibadederde goniilliiluk kulu degil, zorunluluk kuludur. I§te 
bu kulluk, Efendisinin farz kildigi i§lcri yerine getirmesini gerektirir. 
Zorunlu kulluk ile gonullii kulluk arasmdaki fark, iicredi gah§an ile kd- 
lenin gali§masi arasmdaki farkm benzeridir. Oyleyse esas idbariyla kole 
olan birisinin • efendisinden bir §ey hak etmesi soz konusu degildir. 
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Efendisi onu yedirir ve l^irir, zoruniu ihtiya^larini kar§ilar. Dolayisiyla 
boyle bir kole, gece ve giindiiz efendisinin evindedir. Bir i§e gorevlen- 
dirmeden, onun evinden ayrilmaz. Boyle bir kul, diinyada Allah kar§i- 
sinda oldugu gibi, kiyamette ve cennette Allah kar§isinda bulunur. 
(^iinkii biitiin o yerler, Efendisinin mall ve miilkudiir. Allah o mekan- 
larda bir sahip ve malik olarak tasarrufta bulunur. Ucretlinin kendisi 
i$in belirlenmi§ ge^im, giyim, iicrctinin di§inda payi yoktur. O, efendi¬ 
sinin ve kendisini yali^tiranin haremine giremcyecegi gibi sirlarina ula- 
§amaz veya -izin verildigi olguniin di§mda- miilkunde tasarrufta buiu- 
namaz. Qali§tirilma siircsi bitip iicrctini alchgmda, ^ah§tirandan ayrila- 
rak ailesiyle ilgilenir. O ki§inin kendisini ^ahjtirandan talep edebilecegi 
hakki ve payi yoktur. Fakat mal sahibi ona hediye vermek kendisiyle 
oturup kalkmak gibi ihsanlarda bulunabilir. Boyle iyililder ihsan lcabi- 
lindendir. Ahiret hayatmda goniillii ibadet ondan kalkmi§tir. ince dii- 
§iiniirsen, yiice bir makama dikkatini ^ektigimi fark edersin. Bu ma- 
kamdan peygamberlerin -ki onlar biiriiniiyle Allah’a adanmi§ kimseler- 
dir ve arzulannin veya herhangi bir yaratilmi§m onlann iizerinde tasar- 
nifti yoknir- niijin §oyle dediklerini anlarsin: £ Ucretim Allah'a halmif- 
tir.’ no Bu ifadenin onlarrn ilahi isimlerin hiikmii altina girmeleriyle ilgili 
oldugunu ogrenirsin. Burada iicret iie ^ali§urma genjekle^ir. Onlar, zo¬ 
runiu kulluk halindedir, fakat hakikatte zatm kullaridir ve bu zatin miil- 
kiidiirler. Ilahi isimler, eserlerinin kendilerindc ortaya ^lkmasi itjin, on- 
larm var olmasmi istemi§tir. Dolayisiyla diledikleri herhangi bir ismin 
hiikmii altina girebilirler. Ilahi isimler bu durumu bilir ve bu nedenle 
onlar adma iicret belirlemi§lerdir. Her ilahi isim, kuldan kendisine hiz- 
meti diger ilahi isimlere tercih etmesini ister. isim §oyle der: ‘Benim 
emrimin altina gir, sana sunu verecegim.’ Efendisi, zat kullugu yoniin- 
den kendisme nida edene kadar, o ismin hizmetindedir. Sonra biitiin 
ilahi isimleri terk ederek Efendisinin ^agnsini yerine getirir. Efendinin 
emrini yerine getirdiginde, tekrar diledigi isme doner. Bu nedenle insan 
nafile ibadet yapar ve farz kilinmi§ namazin yerine getirili§ini duyana 
kadar ibadetini surdiiriir. Farz namazi kilmadan, nafileler yasaktir. 
Efendisinin ve sahibinin farz kildigi §eyi yerine getirmek i^in ko§ar. Bi- 
drdiginde, diledigi nafile ibadete ba§lar. Oyleyse kul bu meselede - 
benzetme yaparsak- pek 90k evladi olan bir efendinin kolesine benzer. 
Kole zoruniu olarak efendisinin hiikmii altindadir. Efendi bir §ey em- 
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rettiginde, ba§kasiy!a ilgilcnmez. Emri tamamladiginda ise, cfcndinin 
9ocuklan ondan hizmet bekler. Bu durumda kole, kcndilcrinc hizmet 
etmede koleyi i§tahlandiracak kar§iligi da belirlemedir. Her ^ocuk, 
efendinin cmrini yerine getirdiginde, kolenin ona hizmet etmesini isrer. 
Bu durumda kole biituniiyle kendisine hizmet etsin diye ^ocuklar birbi- 
riylc yan§ir. Kole ise serbesttir ve o esnada diledigi ^ocuga hizmet edc- 
bilir. Oyleyse insan kole, Efcndi Allah, ^ocuklar ise diger ilahi isimler- 
dir. Kole, bir yorgun goriip ona yardim ederse, el-Mugis (yardim eden) 
ilahi isminin etkisi altindadir ve el-Mugis isminden yaptigi i§e kar$i be- 
lirlenmi§ bir iicret kazamr. Zayif birisini goriip ona kar§i liitufkar dav- 
randiginda, el-Latif isminin etkisi altmda oldugu anlasihr. Aym §ey di¬ 
ger isimler i^in ge^erlidir. 

Dostum! Rabbine ve efendine nasil hizmet edecegini boyle og- 
renmelisin. Kendin ve efendin hakkinda dogru bir bilgiye sahip ol Id, 
bilgide dcrinlc$cn alimler ve ilahi hakimler (metafizikfiler) arasina gire- 
bil! Bu sayede yiice dereceyi resuller ve nebiler kar§ismda iistiin bir 
mertebeyi elde edersin. 

Bu menzil biitun ilahi isimlerle ahlaklanma bilgisini i^erir. Burada 
‘biitun’ derken, bilgisi bizc ula^anlari kast etmekteyim. Temyiz bilgisi 
ve kulun ona ncreden ula§acagi, bu menzilden ogrenilir. Kul ile bu bil¬ 
giye ula§ma zamamnm belirlenmesi, Allah ile kullari arasindaki iisriin- 
liik ilijkisi bu menzilden ogrenilir. Bu iistuniiik ‘Yaraticilarin en 
dir\ 111 ‘Merhamet edenlerin en merhametlisidir nu gibi ayederde zikredilir. 
Acaba onlarin ortak ozelligi nedir ki, Allah o yonde miikemmel olmak- 
tadir? Halbuki Allah ile yaratiklari arasinda kar§ila§tirma olamaz. CJXin- 
kii Efendi kendisiyle mukayesc edilemeyen ve kar§ila§tirma yapilamayan 
kimsedir. Herkes onun kolesidir. Dolayisiyla Efendi ile kole arasinda - 
kole olmak yoniinden- bir kar§ila§tirma olamaz. Aksine Efendi biitiin 
faziletin sahibidir. Tasdik ehlinin mertebeleri, bu menzilden ogrenilir. 
Kafirler, mii§rik ve digerlerinin yanmda yalanlayanlarm mertebeleri, bu 
bu menzilden ogrenilir. Hangi ilahi ismin temenniyi istedigi, bu men¬ 
zilden ogrenilir. Efendinin koledc istemedigi nitelikler, kolenin efendi¬ 
nin naho§ buldugu ozelliklere girmesine yol a$an sebep, bu menzilden 
ogrenilir. Kole sahip oldugu hakikat nedeniyle mi bunu istemi§tir? 
Yoksa bu konu da, ozel olarak, kaza ve kadere mi doner? Kaiplerin ve 
alamederin bilgisi, isra yolculugmuin bilgisi ve bunlarin neyle ilgili ol- 
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duklari, bu menzilden ogrenilir. Daha once Icazii’l-beyart fi’t-tercume 
ani'l-kuran adli kitapta ‘ Yaptiklarma kar§ 1 is rar etmezler 5,13 ayetinden soz 
ederken bunu a<pklami§tik. Diinya ve ahiretteki ceza, buradan ogrenilir. 
Biz onu ‘Din gununiin sahibi ,lu ayetinin refsirinde a$iklami§tik. Takva 
bilgisi, furkan ve kuran bilgisi (ayrim ve birle§tirme bilgisi), sikinn ve 
korku ve bunlarin neye dondlikleri, bu menzilden ogrenilir. Deccal’in 
giinlerinin bir sene, bir ay, bir hafta ve diger giinlerinin bilinen giinler 
gibi olmasmin hikmeti, bu menzilden ogrenilir. Acaba bu durum kor- 
kunun §iddetiyle mi ilgilidir? (^iinkii uziinrn insana e§lik ettikge buyiir 
ve ku^iiliir. Surekli oiup insana e§lik erriginde kolayla§ir. Oyle Id, da- 
yakla cezalandirilan kimse, onu ba§langi$ta kiigiik bir miktar olarak his- 
seder. Darbe alan yer zedelendiginde, artik onu hissetmez. Bedbahdarin 
Hak ile yalniz kalmasi, bu menzilden ogrenilir. Bunun ne yarari vardir? 
Mekir, tuzak, hile, aldatma ve bunlarm mertebeleri ile sahipleri arasrn- 
daki fark, bu menzilden ogrenilir. Sabn biimek, sabredemeyenin cezasi, 
insanin ne zaman sabirli olarak kabul edilecegi, bu menzilden ogrenilir. 
inayet bilgisi, se^ilme bilgisi, salihlerin menzilleri, bu menzilden ogre¬ 
nilir. Bu, degerli ve iistiin bir bilgidir ve peygamberlerden ba§ka onu 
bilen gormedim. Bize bunun bilgisini ihsan eden Allah’a hamd olsun. 
Biz o liituf ve ihsam, Allah’m peygamberlerine ve indirilen §eriadarina 
tarn hiirmeti bize ihsan etmi§ olmasindan bildik. Onlara ozgii iyiligin 
bilgisi, bu menzilden ogrenilir. Allah onun meyvesini dev§irenleri bana 
bildirmi§rir. 

insanlarin yolundan habersiz kaldigi iyiligin bilgisine ula§tiran yola 
dikkatini 9ektik. Onlar bu yolu dordlincu tabakada saymi§, yolu ise, 
dogru bir 9izgi olarak kabul etmi§lerdir. Hakkin yolunun dogrulugu 
ise, daireseldir. ^imkix Sufiler, e§yada dogrulugunun anlaminm ne ol- 
dugunu bilememi§tir. Dairesel dogruluk, tam bir daire olmak demekdr. 
Oyle ki, noktadan ^lkan her $izgi, onun ^evresindeki biitiin ipzgilere 
e§it uzakliktadir. Nitekim dbrtgen ve u^genlerdeki dogruluk da, ko§ele- 
rinin e§idigi durumunda a^ilarimn e§itligi §eklinde ger9ekle§ir. iki ko§e- 
si e§it u^gendeki dogruluk, iki ko§enin e§idigidir. Oyleyse bir §ey 19m 
dogruluk, vad edildigi sebebiri di§ma pikmamak demekdr. Zat bilgisi 
bu menzilden ogrenilir. Mucize, keramet ve sihir arasindaki fark bu 
menzilden ogrenilir. ‘Allah dogruvu soyler ve dogru yola ula§tirir.’ 
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ug YUZ ON YEDiNCi BOLUM 

Ibtila ve Onun Bereketlerinin Menzilinin Bilinmesi 


Bu, kutbun solundaki imam in menzilidir. 

5 a$tim bir yere, yapmi$ ve duzenlemi§ onu 
Sayginbir ruhuyerleftirdi ve sinadi onu 

Onu var etmemi $ biri gibi tahrip etti 
Kim beni bir araya toplar, beni bah i eder? 

O var ettigini tam olarak bilir 
Ke§ke bilseydim, kimdir onu bilen? 

Nipn 0 binayi var etmedi veyapmadi 
Baki kalacak §ekilde her daim 

Heiak hak edilecek bir i$ yapmadim 
Ne kadar dayiice ve saglamdir 0 

Bela eli bizde ve onda bo$ yere i$ yapti 
Bir zaman s onra onii reddest veyukselui 

Bu ruhu ona dondurdu ve duzenlendi (beden) 

Ezeli olarak kalmak uzere Ar^’i ustOne 

Onu Adn ve Huld cennetine varis kddi inayetle 
Yerle§tirdi Fidevs'e sonra Meva cennetine 

Ey samimi dost vc candan arkada§! Allali sana yardim etsin, bilme- 
lisin ki: Ate§, toprak ve nur kaynakli cisimleri yoneten ruhlarin hayau, 
giinqjin i§igina bcnzcr. Dolayisiyla onlar i<;in hayat ve canlilik, zati bir 
niteliktir. Her neyin iizerinde gozukurlerse, o §ey canlamr ve kendile- 
rinde gozuken hayat onun uzerinc yansir. Nitekim giinc§in i§igi da ha- 
vaya, ycrc vc uzerinc dogdugu her §cye yayihr. Buradan aicniin ruliu- 
nun Idm oldugu, hayatmi kimden aldigi ogrenilir. ‘Allah goklerin ve ye- 
rin nurudur ,ns ayetinin anlami da buradan ogrenilir. Sonra Allah kendi 
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nurirna misal vererek, ‘O’nun nuninun benzeri, bir kandildir’ buyurdu. 
Bu ‘kut’ kelimesinden turetilmi§tir. ‘Onda lamba vardir.’ Bu ise, i§ik 
demektir ve benzetme siirmektedir. Aye tin anlarrnni kavrayan, Allah’m 
alemi nasil korudugunu ogrenir. Oyleyse ayet, ilah’in meluh ile Rabbin 
merbub ile irtibatmda Allah’i bilmenin sirlarindan biridir. £unkii 
merbub (Rabbin kulu) ve mcluhun (ilah’in kulu) korunmasini Allah 
usdenmeseydi, onu koruyacak ve varligini siirdiirecek birisi olmadigin- 
da hemen yok olurdu. Binaenaieyh Allah alemdcn gizlenseydi, Mem 
yok olurdu. ez-Zahir ismi bu hususta (alemin korunmasmda) siirekli 
hiikiim sahibidir. el-Batin ismi ise bilgi ve marifet yoniiyle htikiimran- 
dir. Allah ez-Zahir ismiyle alemi baki kilarken, el-Batin ismiyle O’nu bi- 
liriz. en-Nur ismiyle ise O’nu goruriiz. 

Bu bdliimde insanm hayatmi ele aimak istiyoruz, $unkii bu boliim, 
‘ibtila’, yani smanrna konusunun ele akndigi bolumdiir ve o, insan ve 
cinlerden biitiin yiikumluleri iferir. insan ve cinlerin di§indakiler isc, 
ibadet ve yukumliiliikte bizim gibi degiidir. Oyleyse hayati yoniinden 
insan hakkmda konu§mam, Allah’in di§indaki herkes hakkinda konu§- 
mak demek oldugu kadar onun sinanmasi hakkmda konujmak da vii- 
kumlii biitiin insan ve cinlcr hakkmda konu§malc demektir. Allah §oyle 
dcr: c Ar?i su ustundeydi/igindeydi.” 16 Ger^i burada ‘ala’ edati, iginde de- 
mektir. Yani Ar§ suyun i<;indeydi. Insan da su i^indeydi, yani ondan 
olu§mu§tu. <^iinkii su biitiin variiklarin ilkesidir ve o ilahi hayatin 
Ar§’idir. Allah her §eyi Sudan canh yaratti ve her §ey canlidir. (^iinkii 
onlar, Allah’m dvgiisiinii tespih edicidir, tespih ise, canlidan meydana 
gelebilir. ilahi habcrler, kuru ve ya§, donuk, bidd, toprak ve havadaki 
her $eyin canli oldugunu bildirir. Bimlar, ke§if ehli ile onlar gibi olma- 
yan kejif sahipleri ve iman ehli ile ^eriadari kabul etmeyen ya da §eriat- 
lar geldiginden onlari farkh bir §ekilde tevil ederek ayette kastedilenin 
‘hal tespihi’ oldugunu iddia edenler arasinda gorii§ aynhginin bulundu- 
gu konulardir. Duyunun algiladigina gelirsek, bir §eyin canliligi hak- 
kinda gorii§ ayriligi yoktur. G6rii§ aynligi onun canklik sebebi ve Rab- 
bini tespih etmesi hakkindadir. Acaba bu tespih neye doner? (piinkii 
tespihi canli ve respihi bilen akilli yapabilir. insan ve cinlerin di§mdaki 
canlilar ise, bizim ve kqif-ger^ek iman sahiplerinin inandigindan farkh 
dii§iinenlere gore akilli degiidir. Akil ile kastim, bilgi demektir. Oyleyse 
burada Ar§ miilk demektir ve kane (idi) kelimesi, varlik ve durum bildi- 
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rir. Bu durumda ayetin aniami, mulkiin suda mevcut olmasi demektir. 
Yani su, onun varligmin zuhur nedenidir. Oyleyse mulk i^in su bir he- 
yula gibidir. Allah’in miilku olan alcmin surcdcri ise onda ortaya 91k- 
mgtir. Bilgi ise, cevher ve iiispetierlc smirlidir. Oyleyse cevherler vardir 
ve nispeder, var olmayan (ademi) aklediiir §eylerdir. Allah’m di$mdaki 
her §ey bu durumdadir. 

Su hayatin aslidir ve her §ey canhdir. Nispeder ise, ona tabidir. Al¬ 
lah Teala su iizerinde yaratilmi$ ar§ iie oliim ve hayati ‘sinanmak’ fiilin- 
de bir araya gedrerek, §oyle der: f Ar$i su iistundedir ki, sizi smasin ." 17 Ya¬ 
ni sizi imtihan edcr. Ar§ ise, daha once de belirtildigi gibi, var olan var-. 
liklar ile var olmayan nispederden ibarettir. Ba§ka bir ayette isc ‘Olumu 
ve hayati sizi sinamak uzere yarattf"* buyurur. Oyleyse hayat cevherlere 
ait iken oliim nispedere aittir. Cisim i^in ruhun ortaya ^ikmasi, o cis- 
min hayati demektir ve bu durum, giineyin kendilerine goziikriigu ci- 
simlerin aydinlanmasi ipn giineyin ortaya ^llcmasina benzer. Ruhun ci- 
simden ayrilmasi ise, o cisimden hayatin yok olmasi demektir ki, ‘oliim’ 
budur. O halde bir araya gelmek ‘hayat 5 demek iken, ayrilik ‘olumdiir’. 
Bir araya gelme ve aynlma ise, aklediiir iki nispettir: Kendileri var ol- 
masa bile, onlarin goriinen bir etkileri vardir. 

Bilmelisin ki, insanda ve biitiin canlilardaki gii^ler, ruha aittir. Du- 
yu giicii, hayal giicii, ezberleme, musawire giicii ve ulvi-slifli biitiin ci- 
simlere nispet edilen gii^ler gibi. Bunlar, ruhun varligi ve o cisme hayat 
kazandirmasiyla meydana gelir. Ozel bir giictin kendisinden meydana 
gelmesi yoniinden cisimden yiiz ^evirmesiyle de, ortadan kalkar ve yok 
oiur. Bunu anlamalisin! Ruh cisimden biitiiniiyle yiiz ^evirince, biitiin 
gii^ler ve hayat da ortadan kalkar ki, ‘oliim’ denilen §ey budur. Soz geli- 
§i giineyin batmasiyla gece meydana gelir. Uyku ile tarn bir yiiz ^evirme 
ger^ckle^mez. Uyku sadece gu^ler sayesinde algilari arasma giren bu- 
harlann perdesidir. Bununla birlikte, uyuyanda hayat bulunmayi siirdii- 
riir. Uyku esnasinda insamn durumu, yeryiiziiyle arasma bulutlann gir- 
digi giineyin ili§kisine benzer. I§ik, tipki hayat gibi, var olmayi surdii- 
riir. Bununla birlikte kendisiyle giinqin arasma yogun bulutiarm girdi- 
gi ver, giineyin i§igim alamaz. Giine§ yeryiizunim o bolgesinden avrilip 
gece geldiginde, ba§ka bir gune§ ortaya ^lkar ve orayi aydinlatir, o yer- 
de -daha onceki verdeki gibi- gundiiz ger^ekle^ir. i§te ruh da hayat se-. 
bebi oldugu bedenden yiiz jevirdiginde, berzahtan ibaret olan belli bir 
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surctte tecelli eder. Boyleliklc o suret berzahta kcndisiylc hay at bulur. 
Nitckim Hz. Pcygamber miiminin ruhu hakkmda ‘ye$il bir ku§tur’ bu- 
yurur. Bu ku§ orada ruh vasitasiyia hayat bulan surettir. Soz konusu 
ruh ile daha once bcdcn hayat bulmu^tu. Giinq ikinci giin iizerimize 
dogup l^igiyla varliklan aydinlattigi gibi bu ruh da ahiret giinii olii ci- 
simler iizerine dogar ve olii cisiinler hayat bulur. I§te ‘tekrar dinli§’ vc 
‘ne§ir’ bu demektir. 

Bilmelisin ki, Allah suretleri boynuz tarzinda yaratmi§tir. Bu isim- 
lendirme, kom§uluk veya sebep nedemyle bir §evin ba§ka bir §eyin adiy- 
la isimlendirilmesinden kaynaklamr. Boynuz, biitiin berzah suretlerinin 
mahallidir. Oliimden sonra ruhlar o berzaha intikal cder ve uykuda da 
orada bulunurlar. Onun §ekli, bir boynuza benzer: yukarisi geni§, a§a- 
gisi alemin §eldi gibi dardir. Ar§in geni§ligi ile yeryiiziiniin darligi kar§i- 
1 a§t it llabilir mi: Gu^ler ruh ile birlikte uykuda ve oliimde bu surete go- 
$er. Bu nedcnle biitiin guylcr ilc idrak etmesi, qittir. Boylcce ger^egi 
sana a$iklami§ olduk. Tenasiih fikrinde olanlar, buradan hareketle ya- 
mlmi$tir. (^linkii onlar, pcygambcrlcrin ruhlarin bu berzah suretlerine 
go^tiiklerine dikkat ^cktiklerini gormu§ veya duymu§lardir. Orada ruh¬ 
lar, ahlaklannin suretlerine gore bulunurlar. Hayvanlarda bu ahlaki 
gordiiklerinde §u zanna varmi§lardir: Peygamberler, nebiler ve alimle- 
rin kast ettikleri §ey, ruhlarm dlinya hayatinda o hayvanlara go^mcsidir 
ve ruhlar bu sayede kurtulurlar, Onlar, bu konuda bilinen gdrli§lerini 
zikretmi$ler, fakat peygamberlerin sozlcrini vc indirilmi§ kitaplarda bu 
konuda ge^en ifadeleri yorumlamada ve incelemede yanilmi§lardir. On- 
iar, uyuyan insanin dunimunun gorii§lerine yakin oldugunu gormii§, 
bu konuda vardiklari gorii^e varmi§lardir. Bu yanli§ dii§iinceye ula^ma- 
lari, dogru bir sozii kotii yorumlamalanndan kaynaklanmi$tir. Bu du¬ 
rum, ‘5izi smamak iizere ...*" 9 ayerinin anlamidir. Yani oliim ve amel ile 
akillarinizi sinar. ‘Hanginiz daha iyi amel edeceksiniz.’ Yani oliim ve 
ameli inceleyerek, ona dalmakla sinayacak. Boylece Allah, isabet edeni 
ve tenasiihii kabul edenler gibi yanilani goriir. Biitiin bunlari, el-Hay, 
en-Nur, ez-Zahir, el-Batin, el-Ewel ve el-Ahir isimlerine kesin kanit 
yapmi§tir. Bu sayede alemin yaraticisiyla ili§kisi ve onun kendi ba$ina 
var olmadigi ogrenilir. Alem, Allah’a ozii geregi muhta^nr, bir an bile 
ondan ayri kalamaz. Nispederin hiikmii ise, cevherlerin varliginin sii- 
rekliligi nedeniyle, daimidir. ‘O, azizdir.’ Yani mertebesini yaratiklari- 
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nm idrak etniesi veya bilgisinden herhangi bir §eyi ihata edilmesi miim- 
kiin degildir. Allah, akillan kendi kiinhiinu veya §aninin kiinhiinu idrak- 
ten perdelemiftir. 

Dostum! Allah basiretini nurlandirsin, butiin cisimlerin hayatinin 
kendilerini yoneten ruhlara ait oldugunu ogrendin. Ruhlann cisimler- 
den ayrilmasiyla ise, oliim gergekiqir ve cisimlerin nizami bozulur. 
Cptinkii kendilerini tutan giigler, yonetici ruhun ayrilmasiyla ortadan 
kalkmi§tir. Allah o ruhu bcdenleri yonetmekle gorevlendirmi§ti. Bilme- 
lisin ki, biitiin e§yada hayat, iki turliidiir: Birisi, bir sebepten meydana 
gelir ki, zikrettigimiz hayattir. Biz onu ruhlara nispet ettik. Digeri, bii- 
tiin cisimlere ait olan zati hayattir. Misal olarak, ruhlarm ruhlar igin 
olan hayatini verebiliriz. Fakat ruhlarm hayatmin etkisi, i§iklarmin ken- 
dilerinde yayilmasi ve zikrettigimiz giiylerin ortaya gikmasiyla yonetilcn 
cisimlcrde ortaya gikar. Cisimlerin zati hayati ise oyle degildir, griinkii 
cisimlcr, yonetici olarak yaratilmami§tir. Onlarin hayatta kalmasi, yok 
olmasi mumkiin olmayan hayadariyla gergeldefir. Bu hayat, cisimler 
igin bir varlik niteligidir ve onun sayesinde siirekli rablerini tespih eder- 
ler. Ruhlarm onlarda bulunup bulunmamasi, durumu degi§tirmez. 
Ruhlar onlara sadece tcspihteki gegici bir yapi kazandirir. Ruh beden- 
den ayriidiginda, o ozel zikir de kendisinden ayrilir. Bu, bizim aramizda 
duyulan ve goriilen tespih veya ba§ka bir §ekilde bilinen sozdtir. Ke§if 
sahibi butiin cisimlerdeki zati hayati algilar. Herhangi bir cisme tesadiif 
ettiginde, onu nizamindan gikartan bir durum olur. Misal olarak bir 
kabin ya da ta§in kirilmastm veya agacin kesilmesini verebiliriz. Bu du¬ 
rum insan elinin veya ayagimn kesilmesine benzer, ve onu yoneten ru¬ 
hun hayati kendisinden ayrilirken zati hayati onda kalir. (^iinkii alem- 
deki her suretin yonetici bir ruliu ve zati hayati vardir. Ruh oldiiriilen 
kimsede bulundugu gibi suretin ortadan kalkmasiyla aynhr. Suret de o 
ruhun ortadan kalkmasiyla aynhr. Misal olarak, yataginda olen boynu 
vurulmarm§ birini verebiliriz. Cevherdeki zati hayat ise yok olmaz. Al- 
lah’in bazi yaratiklarm gozlerini kendisinden perdeiedigi zati hayat ile 
kiyamet giinii deriler, dilier, eller ve ayaklar insanlara kar§i §ahitlik ede- 
cektir. Ote yandan bu hayat vasitasiyla aliir zamanda insanla ayakkabi- 
sinin bagi konu§acak, sahibine ailesmin evde yaptigi i§Ieri haber vere- 
cek, ahir zamanda agag bu hayat vasitasiyla konu§acaktir. Oldurmek 
tizere Miisliimanlar kendilerini ararken ardina gizlenen Yahudileri agag 
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bildirecektir. Aga$, Yahudi’yi arayan Miisliiman’i gordiigiinde, ‘Ardun- 
da Yahudi var, gel onu oidiir’ diyecektir. Zarkat agaci ise oyle yapma- 
yacak, ardrna saklanan Yahudi’yi gizleyecektir. Bu nedenle Hz. Pey- 
gamber onu lancdemi§dr. Burada bazi iyi ahlak sahiplerinin zannettigi 
gibi, aga$ kendisine siginan kimseye kar§i iyi davranmi§tir denilemez. 
Bilinmesi gerekir ki, Allah’in hakki yerine gelmeye daha layiktir ve Al¬ 
lah kar^isinda saygiii davranmak, her miiminin vazifesidir. Balaniz! Al¬ 
lah $6ylc der: ‘Allah’m dininde bagi$iama duygusu sizi cezalandirmaktan 
engelkmesin. ,,2a E§yadaki bu hayat, zati hayattir, ?iinkii o, varliklara do- 
niik .ilahi tecellidir. (JXinkii Allah biitiin iqyayi kendisini bilsinler ve 
O’na ibadet etsinler diye yaratti. Yaratiklarmin O’nu bilmesi isc, Al¬ 
lah’in kendilerine tecellisiyle mumkun olabilir ve bu sayede Allah kendi¬ 
sini e$yaya tanitir. C^iinkii yaratilmi§, (kendisi bildirmeden) Yaraticisim 
tanima giiciinc sahip degildir. Nitekim Allah ‘Ona katimizdan bilgi ver- 
dik mi buyurur. Tecelli, siirekli ve devamlidir ve biitiin varliklara gozii- 
ktirken melekler, insan ve cin ise birnun di^indadir. Onlar i^in siirekli 
tecelli, diger donuk ve bitkilerde oldugu gibi, goriiniir bir konu§masi 
olmayan §eylerdedir. 

Konu§ma ve ipndekini ifadc giicii verilen kimselere olan tecelliyc 
gelirsek, bunlar, melekler, insanlar ve yonetici rulilari ve gii$leri yoniin- 
den cinlerdir. Onlara ydnelik tecelli, gayb perdesinden ger<;ekle§ir. Oy- 
leyse meleklerin Allah’i tammasi, tecelliyle degil, Hakkin kendisini ta- 
nitmasi yoluyla ger$ekle§ir. insan ve cinlerin bilgisi de, du^iinme ve is- 
tidlal yolunu kullanmakla ger^ekle^ir. Onlarin cisimlerinin ve diger ya- 
ratiklarm bilgisi ise, salt ilahi tecelli sayesinde ger9ekle§ir. Qunkii biitiin 
yaratiklar, gizleme ozelliginde yaratilmi§ur ve onlara ifade araci veril- 
memi§tir. Hak bu makami -yiikiimliilere merhamet ederek- gizlemeyi 
murad etti. Bunun nedeni, ezeii bilgisinde onlari yiikiimlii olacagmih 
takdir edilmesidir. Onlar hakkinda giinahlar ve -bir kismi i<jin de- ken¬ 
dilerine yara§mayan hususlarda iuraz etmek takdir edilmi$dr. Bu kisma 
misal olarak '’Yeryuzunde bozgunculuk yapacah birisini mi yaratacaksinT m 
dediklerinde melekleri verebiliriz. Adem ile meleklerin kissasinda bu 
durum zikredilmi§tir. Bu nedenle onlardan ger^ek gizlenmi§tir. Melek¬ 
ler kaza ve kaderin geregi olarak tecelli ve mti§ahedeye sahip olduklan 
halde asi olsalardi, biiyiik bir saygisizkk ve hayasizhk ortaya ^ikar, <jid- 
dede cezalandirihrlar, boyle bir durumda rahmet hi^bir zaman onlara 
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ulagmazdi. Melekler hakikat kcndilerindcn 6rtiinmu§ oldugu halde asi 
olunca, mazeretleri olabilmi§tir. Bu nedenie gaflet, Allah’in rahmctinin 
geregi olmu§tur. Bu itibarla Allah, itiraz edildigindc dclil gctircbilsinlcr 
diyc, gaflcti vc unutmayi kuliari i^in bir rahmet olarak yaratti. Bu ne- 
dcnlc Allah, yaratiklan arasindan sadccc melckicri, insanlari ve cinleri 
yukiimlii tuttu, ^iinkii onlarin di§indakilerde teceliinin siirekliligi, ken- 
dilerine stirckli ve zati hayati vermi§tir. Tespihleriyle onlarin ili§kisi, ne- 
feslerimizle bizim ili§kimiz gibidir. Biz nefes alirken herhangi bir gii^- 
liik ^ekmeksizin pe$ pe§e nefes alinz. Hatta nefes rahatlamamran scbe- 
bidir. Oyle ki, nefes oimasaydi, hemen bliirdiik. Bakmiz! Bogulan insan 
nefesinin di$ari tpkmasi engellenince, oliir ve aci duyar. I§te her §eyin 
tespihi -ger^egi anladiysan- boyledir. O halde Hak ger^ekte alemi yone- 
tendir. Nitekim Allah Teala c 0 i$i yonetir, ayetleri tafsil eder 5l ” buyurur. 
Burada ayetler, birligine delil olan §eyler demektir. Allah yaratilmi$ her 
§eye yaraticisimn birligine ozgii bir delil vermi§tir. §air §oyle der: 

Her §eyde bir ayet var 

O’nun/onun bir oldugunu gosterir 

Bunlar, Allah’in tafsil ettigi vc kcndilerini yarattigi dzellige gore 
yaratiklanna boldiigii ayetlerdir. Binaenaleyh Allah, alemin ruhu, duy- 
masi ve gormesi ve dilidir. Alcm O’nun vasitasiyla duyar, O’nunla tu- 
tar, O’nunla konu§ur, O’nunla yiiriir. (^iinlcii yiice ve azim Allah’tan 
ba§ka gii£ ve kudret sahibi yoktur. Bu durumu sadece nafile ibadetlerle 
Allah’a yakla§an bilebilir. Nitekim sahih-kutsi hadislerde bu durum §by- 
le belirtilir: ‘Kill nafile ibadetlerle Allah’a yakla.-jiiginda, Allah onu se¬ 
ver. Onu sevince, gormesi, duymasi ve eli olur.’ Ba§ka bir rivayette 
‘Onun i^in duyma, gorme ve desteklenmi§ el olurum’ denilir. Burada 
‘kuntu (oldum)’ v ge^egin oyle oldugunu, kulun ise bunun farkinda 
olmadigmi gosterir. Oyleyse bu yalunligin kula verdigi keramet, Al- 
Jah’m onun duymasi ve gormesi oldugunu bilmek ve ke§fettirmektir. 
Kul kendi giicuyle duydugunu zannediyordu, halbuki Rabbi vasitasiyla 
duyar. Nitekim insan hayattayken -kendi zanninca- ruhu nedeniyle du¬ 
yar. Bunun nedeni, insanm bilgisizligidir. Ger^ekte insan, sadece Rabbi 
vasitasiyla duyar. Bakiniz! Hz. Peygambcr kabirdcki insanlar hakkinda 
§oyle demi$ti: ‘Siz onlardan daha iyi duyan degilsiniz.’ (Sonra kabirde- 
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kilere hitabcn) ‘Rabbinizin vaat ettigi §eyin ger$ek oldugunu gbrdiimiz 
mii?’ demi§tir. Halbuki onlar gdmiilmu§ierdi. Her bir yaratilmi§ duyar, 
fakat onlar, bildikleri ve duyduklari §eyi aktaramama bzelliginde yara- 
ulmi§lardir. Bu hayat, oliilerin diriltilmesinde, ali§kanliklarin a§ilmasi 
vesilesiyle yaratiklara gozukcn hayator. Misal olarak Hz. Musa’nin ine- 
gini vb. $eyleri verebiliriz. Oyleyse Hak i$in ez-Zahir ismi -ki alem de- 
mektir-, ruh ve el-Batin ismi kar$isindaki bedcn gibidir. Halbuki hayat 
ve canlihgm onlarla ili§kisi, varhklardan gizlenmi^tir. Hepsiyle birlikte, 
insan meydana gelir. Insamn rammi, £ du$iinen canh’ demektir. Oyleyse 
canlilik, onun goriiniir suretidir. Qiinkii canlilik, besleme ve duyumsa- 
yan cisme kar§ihk gelir. Fakat o, ibare aleminde veciz anlatmak iizere, 
daha smirli bir §ey anlammda kullamlmi§tir. (^iinkii o, delil olma ona 
denktir. Insan anlami yoniinden konu§an iken manasi zikrctrigimizdir. 
Oyleyse bize gore blitiin alem -ki o All ah’in di$indaki her §eydir- canli 
ve konu§andir. Fakat cisimleri, gidalari ve duyulari birbirinden farklidir. 
Oyleyse insan, hayvani sureti yoniinden goziikiirken, zati hayati baki- 
mmdan gizli ve batindir. Bu hayat, varhgi siirekli ilahi tecelliden mey- 
dana gelir. Oyleyse varlikta Allah, isimleri ve O’nun fiillerinden ba§ka 
bir §ey yok! s O, Hweldir (ilk). 5 Bu, ez-Zahir isminden kaynaklanir. 
‘ Ahir’dir. n24 Bu da el-Batin isminden kaynaklanir. Biitiin varlik, haktir ve 
varlikta batiidan bir §ey bulunmaz. (^iinkii ‘battl’ soziinden anla^ilan, 
yokluktur ve sahibinin iddia edecegi bir varlik yoktur. Boyle olmasaydi, 
yaratiklar kendi ba§larina fiil sahibi olabilir ve ilahi iktidar biitiin mum- 
kiinleri igermez, imkan ozelliklerini kaybederlerdi. Gizlenmeyen ve hep 
zuhur eden Allah, miinezzehtir! Zuhur etmeyen gizli Allah da miinez- 
zehtir! Yaratiklari kendisiyle kendini bilmekten perdelcmi§, zuhurunun 
§iddetiyle onlari kdrcltmi^tar. Onlar, inkar eden, kabul eden, gidip ge- 
len, §a§iran, dogru yapan ve yanilanlardir. Hamd bize boyle bir mii§a- 
hcdeyi ihsan eden Allah’adir. O, bu hakikatlcri bizim gozlcrimizc gos- 
termi$tir. Bizim goziimiiz sadece Allah’i goriir. Biz O’na dayaniriz. * Al¬ 
lah 'fan ba$ka ilah yoktur. 0 , aziz ve hakimdir . ,I2S 

Bu hususta ima ettigim. hususun ger^egini ogrenmek isteyen kim- 
se, golge oyununa ve onun suretlerine bakmalidir. Kiigiik ^ocuklara go¬ 
re, o suretlerde konu§an kimdir? Onlar, onlerine konulmu§ golge per- 
desiyle o §ahislari oynatandari uzaktirlar. i§te alemin suretlerindeki du¬ 
rum da oyledir. insanlarin ijogu bizim var saydigimiz kii<juk ^ocuklar 
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gibidir. Boyle yaparsan, onlara kimin geldigini ogrenirsin. Golgc oyu- 
nunda kii^iik ^ocuklar sevinir ve nqeienir. Gafiller ise, onu bir oyun ve 
eglence cdinirkcn alimler ondan ibret alarak Allah’in o oyunu bir misal 
olarak ortaya koydugunu bilirler. Bu ncdenle i§in ba§inda ‘vassaf (anla- 
tan)’ diye isimlendirilen §ahis orraya ^lkarak bir konu§ma yapar. Ko- 
nii$masinda Allah’i yiicekir ve over, sonra perdenin ardindan goziikecek 
her suretreki siniflar hakkinda konu§ur. Boylelikle oradakiler Allah’in 
bu ornegi kullari igin ortaya koydugunu ogrenir. Allah Teala soz konu- 
su ornegi kullari ibret alsin ve §unu ogrensinler diye ortaya koymu§tur: 

A 

Aemin Allah karfisindaki durumu, kendilerini hareket ettiren kar§ism- 
daki bu surederin durumu gibidir. Perde ise, yarataklarda hukiim sahibi 
kader sirnnin perdesidir. Biitiin bunlara ragmen gafiller onu bir oyun 
ve eglence edinir. Bu durum ‘Dinlerini oyun ve eglence edinenler ...’ 126 aye- 
tinde belirtilir. Sonra anlatici kaybolur'ki o, aramizda var olan ilk kimse 

A 

gibidir. Anlatici (vassaf), Adem’dir. Onun kaybolmasi ve gizlenmesi, 
Rabbinin katmda perdenin ^ekilmesi gibidir. 

‘Allah, dogruyu soyler ve dogru yola ula^tinr.’ 


UC YUZ ON SEKiZiNCi BOLUM 

Muhammed! §eriat veya Muhammedi Olmayan §eria- 
hn Nefsam Gayelerle Ge^ersiz Kilinmasi Menzilinin 

Bilinmesi 


-Allah ihsamyla bizi ve sizi boyle davram§lardan korusun.- 

Nefsimden ayrildigimda, var olur 
Guzellihte bir benzeri, maddesiz 

Guzdlik, yucelik ve paha sahibi 

$eriat deliliyle, ondan Izdtuluk meydana gelmez 



Sanki giine? oyiicelikte 
Sanki gorme o eserde 
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$ibli’yi yamnda aslanla goren 
Genij {enesinden dijleri gorunmekteydi 

Ondan (ekinir, korkar ve ha^ar 
Her fur kotuliigii ve hainligi arar 

Razi oldugu i$lerde azap gekmeye ba$lcr 
Sabir 4 in sabir ve haz ahr bundan 

Guzel bir sdzle ijade etmelidir 
Boyle olup sonra kotulerden alma 

Kullar Hakki gormez 
Harften bir anlami gOrmedik^e 

Onu gordugunde omnia var olur 
Alemi yoksul goriir 

Allah’tn rahmeti alemkrine 
Yaratiklari kendisine <;agirir ve toplar 

Ey samimi dost, bilmelisin ki: Abdullah b. Abbas’tan §oyle bir ha- 
dis aktarilir: Adamin biri ifFeti hususunda bir sikintiya du§mii$, Abbas’a 
gelerek, kendisini bu silantidan kurtarmasini istcycrek §oyle dcmi§: c Ibn 
Abbas! Sana geldim ki, beni bu derttcn kurtarasin.’ Abbas §oyie demi§: 
‘Allah’in haram kildigi bir §eyi helal yapmaktan Allah’a siginirim. Allah 
Musliimanlarin irzlarim haram kildi, onlan helal yapamam. Fakat Allah 
seni bagiflayabilir.’ Bu tasarrufun ne kadar sirh ve bu bilginin ne kadar 
giizel olduguna bakiniz! Insanin yapilmasi mubah bir konuda yapma- 
maya veya yapmaya yemin etmcsi dc, bu konuyla ilgilidir. Allah ycmin 
ctmcyi §eriatta zikretmi$tir. Fakat bu, bir aldatma ve Hakkin tuzagidir. 
Allah’in kendilerini uyararak korudugu kimseier ise, bu aldatmadan 
uzaktir. Binacnaleyh Allah’tan ba§ka §ari yoktur. Allah pcygambcrine 
§oyle der: ‘Insanlarin arasinda Allah'm s ana gdsterdigi 5eye gore hukiim 
ver.’ 127 ‘Kendi goru§iine gore’ dememi§tir. Aksine Allah, Hz. Ai§e ve 
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Hz. Hafsa’nin tarti§masi nedeniyle kendisine yasaklama getirdiginde, 
peygamberini uyarmi§ ve §oyle demi§tir: 'Ey Peygamber! Allah’m sana 
helal kildigi $eyi ign haram yaparsin? Bununla e$lerini tnemnun etmek ister - 
sin.’ 128 Bu davrani§, Peygambere nefsinin gosterdigi davrani§ti. Oyleyse 
bu durum, ‘ Allah’m sana gosterdigi §eye gore ...' 129 ayetiyle kast edilenin 
kendi gorii§ii degil, Allah’in ona vahyettigi bilgi oldugunu gosterir. Din 
gorii§e bagil olsaydi, peygamberin gorii§ii biitiin gorii5 sahiplerinden 
iisriin olurdu. Ncfs kaynakli dufiincesinde peygamberin durumu boy- 
lcyse, masum olmayan insanin gdrii§ii nasil olabilir ki? Boyle bin, dog- 
rudan daha 90k hataya yakmdir. Ote yandan bu durum, Hz. Peygam- 
ber’in zikrettigi i^tihadm, ger9eklc§en bir meseledc hiikmii belirlemek 
i^in (§eriattan) ‘delil aramak’ anlamma geldigini gosterir. Yoksa i^tihat, 
bir konuda hukiim koymak amaciyla yapilmaz. (^iiiiku oyle bir hiikiim 
koymak, Allah’m izin vermedigi bir te§ri salahiyetidir (yasa koyuculuk). 

Kadi Abdulvahhab el-Ezdi Iskenderi Mekke’de 599’da bana §oyle 
demi^ti: ‘Olumiinden sonra bir insam riiyamda gdrmii§tiim. Ona neyle 
kar§ila§tigmi sordugumda, bana bazi §eyler anlatti. Birisi dc §uydu: ‘Or- 
taya konulan ve kaldinlan kitaplar gordiim. Bunlarin ne oldugunu sor- 
dum. ‘Hadis kitaplaridir’ denildi. Ortaya konulanlarin ne oldugunu so- 
runca, ‘Onlar da dii§iince ldtaplaridir, ta Id mensuplari onlardan sorgu- 
ya ^ekilsin’ denildi. Ru konudaki hesabin gii^ oldugunu gordiim.’ 

Allah razi oldugu i§leri yapmayi sana nasip ctsin, bilmclisin Id: §e- 
riat, beyaz yol, mudularin yolu ve muduluk caddesi demektir. Onun 
iizerinde yiiriiyen kurtulurken onu terk eden helak olur. Hz. Peygam- 
ber’e ‘Bu benim dogru yolumdur " 30 aycti indigindc, topragin uzerine bir 
9izgi, sagma ve soluna da pek 90k ^izgi <;izmi§, sonra parmaldarmi 9iz- 
ginin uzerine koyarak §u ayed okumu§tu: %tt benim dogru yolurn! Ona 
uyun ba$ka yolara uymayin.' 13 ' Hz. Peygamber, ^izginin saginda ve so- 
lunda bulunan diger 9'izgilerin uzerine elini koyarak, ‘O yollar sizi Al¬ 
lah’m yolundan ayirir ”” ayetini okumu§, ‘O’nun yolu’ ifadesiyle dogru 
yola i§aret etmi§rir. 

Magrib’te Bahr-i muhidin kenarinda Sela §ehrindc -ki oraya kara- 
mn bittigi ycr denilir vc ardinda kara yoktur- insanlarm gcnclindcn 
salih ve biiyiik bir insan gelcrek §oylc demi^ti: ‘Riiyamda beyaz yolu 
($eriat) gordiim. Uzerine bir i§ik vuruvordu. Yolun sagindan ve solun- 
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dan bir takim bah^eler, yollar vc vadiler gordiim. Hepsi darlikiari, bo- 
zuklugu, dikenlerinin ijoklugu ve karanliklari nedeniyle yiiriinmeyecek 
durumdaydi. Butiin insanlarin o yoUara ii§ii$riiklerini, beyaz ve a^ik yo- 
lu terk ettiklerini gordiim. Beyaz yol iizerindeyse, Hz. Peygamber ve 
yanindaki azinlik bir grup vardi ve ardinda bulunanlara balciyordu. Bir 
anda cemaatin gerisinde kaldi. Fakat cemaatte §eyh Ebu ishak Ibrahim 
b. Karkur -ki muhaddistir ve hadiste fazilec sahibi bir listat idi, ben og- 
luyla bir araya geimi§tim- Hz. Peygamber’in §oyle dedigini anlami§: 
‘insanlara yola donsiinler diye bagir.’ ibn Karkur yiiksek sesle insanlara 
bagirmi§. Fakat ne davet^i ne davete uyan vardi. ‘Yola gelin.’ Aktaran 
§oyle demi§: ‘Kimse ona kar§ilik vermemi§, bir ki§i bile yola donmemi§- 
ti.’ 

Bilmelisin ki, arzular nefislere baskin gelmi§, alimler nefisler iize- 
rinde hliklim sahibi olmak istemi§, beyaz yolu terk etmi§, uzak tevillere 
saparak, hiikiimdarlarin arzularina uymu§lardir. Hiikiimdarlar arzulari- 
na uyarken §er’i bir delile dayanmak istemi^lerdir. Kendisine §er’i fetva- 
yi veren fakih ise, hukiimdarin gorti§une inanmaz ve o filcri kabul et- 
medigi halde, (fet\'a verir). Onlarin arasmda kadi ve fakihierinden boyle 
davrandigi bir grup gormu§um. Bana, aramizda boyle bir hususta ko- 
nu§manm ge^tigi hiiktimdar Gazi b. Melik en-Nasir Salahaddin Yusuf 
b. Evyub bildirdi: Bir kolesini $aginp §dyle demi§ti: ‘Bana Harmadan’i 
<jagir.’ Ben de ‘Niye ^aginyorsun?’ dedigimde, §oyle cevap verdi: ‘Sen 
bedim iilkemde ve memleketimdeki yanlifliklari ve haksizliklara tepki 
gosteriyorsun. Allah’a yemin olsun ki, ben de senin inandigin gibi ina- 
niyorum. Inamyorum ki, bunlarin hepsi yanli§! Fakat Allah’a yemin ol¬ 
sun ki, bu konudaki yanli§Iarin her birine bir fakih fetva vermi§tir.’ 
Sonra elini iizerine kovarak, ‘Allah’in laneti boylelerinin iizerine olsun, 
bana boyle fakih fetva verdi’ diyerek, kendi gorii§iince dini konularda 
vc zahidiktc §ehrindeki en degerli fakihin adini verdi. O fakih, orucun 
bizzat Ramazan aymda farz olmadigim, farz olanm herhangi bir ayda 
orucun tutulmasi oldugunu iieri surmu§tii. Hiikiimdar soyle dedi: 
‘ifimdcn onu lanededim, fakat kendisine soylemedim. Bahsettigim ki§i 
falandir’ diyerek adini verdi. Allah hcpsinc mcrhamct ctsin! 

t . 

Bilmelisin ki, Allah §eytana hayal mertebesine girme giicii vermi§, 
hayal mertebesinde kendisine bir otorite vcrmi§tir. §eytan bir fakihin 
arzusuna uyarak, Allah nezdinde naho§ bir i§e ydneldigini goriince, ona 
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garip bir teviile amelini siislcr. Bu sayede kendi aklinca glizel bulacagi 
bir yonii o fiilde fakihe gosterir ve §oyle der: ‘Birinci nesil kendi gorii§- 
leriyle Aliah’a ibadet etmi§, alimler hiikiimlerde kiyas yapmi§, e§yamn 
illetlerini pikartmi§lar, onlari elemi§ler ve hakkinda susulan konularda 
nas bulunan hususlarda verilen hiikme gore hiikum vermi§lerdir. Bunu 
ise, her ikisini birle§tiren illete gore yapmi§lardir. illet, onun 
istinbatmin bir neticesidir.’ §eytan fakihe yolu hazirladiginda, fakih ar- 
zusuna vc $ehvetine -kendi inancina gore- §eri bir void an yonelir. i§te 
fakih, kendisinin veya hukiimdann nefsani arzusunun bulundugn biitiin 
konularda boyle hareket ederek, peygamberin hadislerini reddeder ve 
§oyle der: ‘Kc§ke bu hadis saliili olsaydiP Hadis sahih ise, bu kez foyle 
der: ‘Ke§ke onunla peli§en ba§ka bir rivayet bulunmasaydi. O rivayet bu 
sahih hadisi nesheder. Nitekim §afii bunu nesheden hadisi benimsemi§- 
tir. Onu nesheden ba§ka bir rivayet olmasaydi, §afii onu kabul ederdi.’ 
-Ya da Hanefi ise- ‘Ebu Hanife onu kabul ederdi.’ Biitiin bu imamlarin 
tabilerinin goru§leri boyledir. Onlar, hadisi kabul etmenin ve ona bag- 
lanmanm saptinci oldugunu, zorunlu olanin verdikleri hiikiimlerde bu 
ve benzeri imamlari taklit etmek oldugunu ileri siirmii§lerdir. Onlarin 
gdrii§leri hadislerle peli§dginde ise, yapilmasi gereken i§, onlarin gorii- 
§iine donmektir.’ Bu insanlara §oyle denilir: imam §afii’nin §oyle degdi 
aktarihr: ‘Benim soziimle peli^en bir hadis gelirse, benim soziimii duva- 
ra atin ve hadisi aim. Benim yolum, hadise uymaktir.’ Ebu Hanife’nin 
arkada§larina $oyle dedigi aktarilir: ‘Delilimi bilmeden soziime gore 
fetva vermek, haramdir.’ Bu rivayetler bize Hanefilerin rivayet yolun- 
dan veya -§afii’yie ilgili rivayetler- onlarin rivayet yolundan ula§mi§tir. 
Aym §cy, Maliki vc Hanbclilcr ipin soylenebilir. Oyleyse konu§ma ala- 
mnda onlarla tart^ngimizda, susar ve kaparlar. Magrib’te vc Ma§rik’ta 
defalarca bu hadiseyi ya§adik. Gerpekte onlardan hip birisi, mezhebine 
bagli oldugunu iddia ettigi imam’in mezhebine bagli degildir. Binacna- 
leyh (taklitpilik yaparken) $criat, arzular nedeniyle gepcrsizle§tirilmi§tir. 

Rivayeder gvivenilir kitaplarda yazilmi§, bu rivayetler, tarih kitapla- 
nnda ele§tiri siizgecmden (cerh ve tadil) gepirilmi§ bir halde bulunmu§, 
isnadari ba§kala§ma ve degi§meden korunmu§tur. Bununla birlikte on¬ 
larla amel terk edilmi§, insanlar kendi gorii§leriyle ilgilenerek, giivenilir 
haberlerle peli^tigi halde onceki insanlarm fetvalariyla ibadete yonelmi§- 
lerdir. Boyle bir durumda, hadislerin varhgiyla yoklugu arasinda bir 
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fark kalmami§tir. (^iinkii hadisler hiikiimsiiz birakilmi§tir. Bundan daha 
biiyiik nesih olabilir mi? Bu konuda onlardan birisine soz soylersen, 
§oyle diyecektir: ‘Mczhebimiz boyle diyor!’ Allah’a yemin olsun ki, bu 
gorii§teki bir insan yalancinin tekidir! (^iinkii mezhep sahibi ‘Benim so- 
ziim hadisle <;eli§irse, hadisi al ve soziimu duvara at’ demi§, ‘benim yo- 
lum hadistir 3 diye eklemi§tir. Taklit<p insan insafla davransaydi, kendi- 
siyle ^eli^en bir hadisin varligi nedeniyle Imam §afii’nin mezhebini terk 
eden kimse, ger^ekte onun mezhebinde sayilirdi. Allah hepsinin elinden 
tutsun! 

Bu mesele anla§ildiktan sonra, bilinmelidir ki: Insan maksadim kii- 
^umseyip kendinden yiiz (jevirir ve Rabbini (nefsinc) tcrcih ederse, Al¬ 
lah onun i^in ilahi hidayet sureti tarzmda (kendi gorii§une kar§i) bedel 
verir. Bovlelikle insan, nur yollarinda yuriir. Bu bedel, peygamberin ge- 
tirdigi §eriat ve resuliiniin resuiliigudur. Peygamber, Rabbinden ona 
mutlulugunun bulundugu §evi ula§tirir. insanlann bir kismi onu pey- 
gamberi suretinde goriirken, bir kismi halinin suretine gore gorur. 
Peygamberinin suretinde ona goziikiirse, insanm anlayi§i bu suretin ge- 
tirdigi §eye yonelmi§ olmahdir. £iinku §evtan hi^bir §ekilde bir pey¬ 
gamberin suretinde gdzukemez. i§te bu, peygamberin hakikati ruhu 
veya onun kendisi gibi bir melegin suretidir. Bu melek, Allah’tan onun 
§eriatim ogrenmi§ kimsedir ve ona her ne soylese, o da boyledir. Biz 
oyle bir suretten pek 90k §er’i hiikmii almi§izdir ki, daha dneeden onlan 
-bilginlerin bilgi aldiklari yoldan- bilmiyorduk veya onlan kitaplardan 
da ogrenmemi§tik. Bu suretin bize ula§tirdigi dini hiikumleri ^ehrimiz- 
de buliman ve hadis ile mezhepler konusunu bilen birine aktardigimiz- 
da, bana kendisine sdyledigim biitiin rivayederi peygamberden gelen 
sahih hadislerde yer aldigmi soylemi§ti. Benim soylediklerim bir harf 
bile farkli degildi. O ki§i benim bu soziim kar§isinda §a§irmi$ti. Bu ri- 
vayederden birisi, namazda her egilmeden ve kalki§tan sonra elleri kal-. 
dirmaktir., §ehrimizdeki insanlar genellikle bunu yapmiyordu. Bizim 
yammizda onu yapan kimse olmadigi gibi bu (siinnerin uygulandigi) 
bir §ehir de gormemi§tim. Ben bu hadisi Muhammed b. Ali el-Hacc’a 
soyledigimde -ki muhaddislerdendir- bana bu konuda Miislim’in aktar- 
digi Hz. Peygamber’den gelen sahih bir hadis soyledi. Ben de daha 
sonra rivayederi incelerken, Miislim’in es-Sahih’inde hadisi gormii§tum. 
Ardindan aym konuda Malik b. Enes’in bir rivayetinin oldugimu ve. 
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onu Ibn Vchb’in rivayet ettigini gordiim. Ebu isa Tirmizi hadisi akta- 
rarak, §oyic der; ‘Malik vc $afii bu hadisi kabul eder.’ Aym §ekilde, 
Peygamberimizin suretinde bana soylencn ve dalia once bilgim olmadi- 
gi ba§ka hiikumleri de alrruytim. Bazen ki§iye peygamberin suretinden 
ba§ka bir suret goruniir. Soz konusu suret o ki§inin haline veya .jeriatin 
o vakitre ve kendisini goren §ahistaki konumuna doner. Bu durumda 
insan onu uyamkken gbrse bile, uykuda gdrmii$ gibidir. Siradan insan- 
lar ise, onu uykuda gbriir. Bu konumda surer kendisine goriindiigiinde, 
o suretten me§ru hiikiimlerden herhangi birisi alinmaz. Ona gelen bilgi 
ve sirlardan helal ve haram kilmanin di$indaki §eyleri ise almasi yasak- 
lanmami§tir. Bu durum inan^larla ilgili degildir. (^iinkii ilahi mertebe - 
§irkin di§mda- biitiin inan^lari kabul eder. §irki ise kabul etmez. Qiinkii 
ortak ko§ulan §ey, salt yokluktur ve salt-mutlak varlik yoldugu kabul 
etmez. Ortak, nitelenenin kendisiyle nitelendigi inan$tan farkii olarak, 
hi$ ku§kusuz ortagin di§indadir. Bu nedenle §oyle dedik: ‘Ilahi mertebe 
ortagi kabul etmez.’ Qiinkii kabul edecegi bir ortak yoktur. ‘Allah ile 
birlikte hakkinda delili yokhen, ba}ka bir ilaha dua eden kirnse ,m ayetinde 
§irkten soz edilmi§tir denilebilir. Bu i§areti anlamalism. Qunkii ku§ku, 
burhan suretindc gelebilir. Ayette kastedilen, hata ctseler bile, nazar eh- 
line doniik degil, taklit$ilere yoneliktir. 

Sonra bilmelisin ki, ama^ (garaz), iradenin kendisidir, fakat ncfsc 
ait bir iradedir. Bu iradeyle nefis a§ik olur, heva giicii ortava gkar. Di- 
ren$ kazandiginda ise, ‘garaz’ haline gelir. Qiinkii ‘garaz’ (kelime anla- 
miyla) ta§ aucilarm diktigi ni§angah demektir. iradenin boyle isimlen- 
dirilmesinin nedeni, bir §eye baglanmasi nedeniyle, bulundugu kimse- 
nin nefsinde yerle§mi§ ve sabit olmasidir. Insanlann onun hakkindaki 
sozlerinin oviilen veya km an an bir §ey olmasi durumu degi§tirmez. Fa¬ 
kat nefsani gayc oldugunu soylediklcrindc ise kotii olmasi anlamiyla ga¬ 
raz kelimesini nefse nispet etmi§lcrdir. Bu nispetten soyutladiklarinda 
isc, garaz oviilen bir §cy olabilcccgi gibi kinanmiyda olabilir. Bu neden- 
le.Hak, kendisini irade sahibi olmakla nitelemi?, ‘garaz sahibi’ diye nite- 
lememi§tir. Qiinkii garazda hakim ozellik, kinanmaya konu olmakur. 
Bu ise, nefse ili§en bir §eydir. Kaza ve kader de onu belirlemi§tir. Bu 
nedenle gcr^eklqdrmedc israr bulundugu i$in, onu garaz diyc isimlcn- 
dirdi. Bu, kendisindcn dolayi bir fiilin veya terkinin ger$ckle§tigi -ama£ 
onu terk ise- illettir. Illet hastalik demektir. Oyleyse garazlar, nefislerin 
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hastaliklaridir. Biz onun nefse ili§en bir §ey oldugunu soyledik. (^iinkii, 
nefs igin iradenin yaratilmasimn maksadi, §ari’nin onun adina belirledi- 
gi duruma gore, ‘yapmak’ veya ‘terk’ etmesi iizere kendisine gelen i§ler- 
de Allah’in irade ettiklerini dilemesini saglamaktir. 

Oyieyse esas, zikrettigimizdir. Bu iradeye bu konuyla ilgili nefsani 
bir tutku ili§ebilir ve yapmak veya terk etmek hususunda §eriatm iuik- 
mune ilgi gostermeyebilir. Oyle ki, o i§i yapmakia dini emre uymasi te- 
sadiif etse bile, bu durum, onun iradesiyle degil, §ari’nin kendisine o i§i 
emretmesi itibariyla tesadiif yohiyla ger$ekle$ir. Ru nitelikteki insan, 
§ari’nin hiikmii nedeniyle degil, kendi amaciyla onu yapar ve bu neden- 
le Allah, o faili nedeniyle kendisini ovmez. §u var ki insan, amacini ger- 
^ekle^tirmezden once §eriatin bu konuda bir hiikmunun bulunup bu- 
lunmadigmi sorabilir. Miiftii o konuda §ari’nin mubahlik veya 
mendupluk veya vacip $eklinde bir hiikmuniin bulundugunu fetvayla 
bildirir de, ki§i de bu flili yerine getirirse, yaptigi i§, ‘§eri’ bir hiikiim 
olurken aym zamanda nefsin arzusuna uymu§ olur. Bu durumda, sevap 
kazanir. Birinci ki§i ise boyle degildir. (^unkii birinci durum, nefsin ar- 
zusu ve §eriatin ovulmii§ bir hukmune denk du§en gayesinden ibaretti. 
O ki§i, bu fiili Allah’a yakla§mak arzusuyla §enat i^in yerine getirmis 
degildir ve bu nedenle hiisrana ugrar. 

Dostum! Sana gelen arzularin $eriattaki hiikmliniin ne oldugunu 
iyice incelemeiisin! $eriat ‘yapmak’ §eklinde bir hiikiim verirse, onu 
yap! ‘Terk’ etmeni gerektiren bir hiikiim verirse, onu yapma. §eriann 
bu konudaki ‘terk’ hukmunii ogrendikten sonra, o i$i terk etmezsen, 
hatali olduguna inandigm takdirde bir yonden sevap alirsin. Bu sevap, 
o fiili yapmazdan once, §eriatin o konudaki hiilcmunii incelemen ve 
ara§tirmandan kaynaklanir. Bunun oncesinde ise, §eriata dair inancm- 
dan kaynaklanir. Bunun ipn §eriatm o konudaki hiikmiinii araftirdin. 
Haram oldugunu ogrendikten sonra ise, onu terk etmenin zorunlulu- 
guna inamrsin. Bu da bir sevaptir. Allah’m bagi§layan ve merhamet 
eden oldugunu bilmcn, Allah’a husnu zan gostermekle O’nun bagi§la- 
yan ve affeden olduguna inanman, kasitli olarak Allah’in yasakladigi bir 
§eyi i§lememen, bu i§i yapip yapmamada Allah’in seninle ilgili kaza ve 
kaderinc inanmi§ olman, sevaptir. Misal olarak Hz. Musa’mn Hz. 
Adem’e sorusunu zikredebiliriz. Bunlar, i^ledigin giinah nedeniyle, se¬ 
vap kazandigm $e§itli yonlerdir. Halbuki sadece bir a^idan, yani nef- 
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sinin arzusunu ycrine getirmen ncdeniylc giinah kazanirsin. Bu yonJerc 
bir dc fiilin scni iizmesini ckleyebilirsin. Nitekim Hz. Peygamber §oyle 
der. ‘Miimin lyiligin sevindirdigi, kotiiliigim uzdiigii insandir. Nc gii- 
zel, ne giizel!’ Biitiin bunlari Allah, miimine §eytamn burnunu siirtmek 
iizere ihsan caiii^tir. O, §eytan insana kotii amclirii siisler, ta§kinligi em- 
rederken Allah bagi§lamayi vaat edcr. Bagi$lama Allah’in miimin gii- 
nalikar ile kafir ve kiifiir arasina yerle§tirdigi bir perdedir. O perde, gii- 
nahin ger^ekle^mesi esnasinda (ki§iyi giinahin kcndisine ula^masindan) 
orrer. Boylelikle miimin o davrani§in ‘giinah’ olduguna inanir, o perde- 
nin bereketiyle Allah’in haram kildigi bir §eyi mubah saymaz. Sonra 
ba§ka bir magfiret daha vardir. O ise, iki ortii ardmdaki diger ortiidur. 
Birincisi diinya hayatinda o kimsenin iizerindeki ortiidur. Bu saycde Ai- 
lah’in o giinaha kaqilik bcLirlemi§ oldugu mc§ru ceza, o kifide uygu- 
lanmaz. Ahirette kcndisini orter ise, bu ke2 o fiilden dolayi kendisini 
cezalanchrmaz. Oyleyse birinci ortii, giinahin i§lenme vaktinde ger^ek- 
le§mi§tir. Allah §oyIe der: ‘'Allah size kendinden bir magfiret ve ihsan vaat 
eder. ,m Bu magfiret, §eytanui ta§kinhgi emretmesine kaqihktir. Ihsan 
ise, §eytamn yoksullukla korkutmasina kaqihktir. Allah ‘$eytan sizi fa- 
kirlikle korkutur, ta$kinhgi size emreder’ 135 buyurur. Allah, §eytamn mii- 
minde ger9ekle§tirmek istedigi fiile kaqilik kendisini savunmak 19m 
miiminin vekili olsun diye miimini rahatlatmak istemi§dr. Boylelikle 
Allah miimin kulunu ilahi bir vaat olarak savunmu?, bu saycde §cytanm 
vaadini uzakla^tirmi^tir. Allah’a kar§i konulamaz ve Allah yenilmez! 
Oyleyse magfiret gcr^eklqmi^ oldugu gibi ihsan da gcrc^cklqmi^tir. 
§eytan ise apa<pk bir zaran saan almi§tir. Bu hakikat ncdeniylc Allah i§- 
lerimizde kendisini vekil edimneinizi eniretti. Boylelikle Hak, bu i§leri 
miiminlerdcn uzakla§tirma i§ini bizzat iisdenir. §eytaiun gunahtaki 
amaci, giinahm kendisi degildir; onun gayesi, kulun §eytana itaati ali§- 
kanhk haline getirmesini saglamaktir. Boylelikle onu derece dcrece yol- 
dan fikarip ebedi bedbahtligin bulundugu 5irki telkin edcr. Bu ise, kul 
ile §irk ko$mak arasinda engel tqkil eden (nassa) bagiihk perdesinin or- 
tadan kalkmasiyla ger^ekle^ebilir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola 
uia§nrir.’ 
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UC YUZ ON DOKUZUNCU BOLUM 

Nefsin §eriatin Yonlerinden Birisinin Kaydindan Ba§ka 
Bir Tarzda Kurtulma Menzilinin Bilinmesi 

Tevckkiil amaciyla, rizki saglayan sebebi terkin, rizki saglayan se- 
bcp olmasi ve onunla nitelenecek kimsenin scbeplcr bagindan qkmadi- 
gi, c riztk’ olmasi yoniiyle Allah kar§isinda ocuran kimsenin malul (illedi) 
uldugu lrakkmdadn. 

Gdk veyer arasinda AUah’in tenzili var 

Bu tenzilde O’nun emriyle'degi$me ve ba$kala$ma var 

Diirulu§unde s uretlerden suretler <;ekilir 
Bu s uretlerle benzerleri olan suretler silinir 

Hakkin ondaki sureti 
Hakkin oldugu hal uzeredir 

Boyle bilinmezse, sapitilir 

Hiiyiyet Hakkin suretlerdeki tecellisine e$lik eder 

Bu yanh$siz bir dogru 

tbn Abbas’m ve amcamizin makami bu 

Kuran ve tenzil gelmiftir 

Bilmedigin bir durum, zinharseni aldatmasin 

C iinkii on senin iQ\n tespih ve tehlil 
Soyle onu ve baglan ona; o bir senet! 

En giiflu senet hem del $eriat ve akil destekler onu 
T ertemiz sayfalarm hukmu bu 

Zebur, Tevrat, Incil onlardan 

$ahit ol! Ogrcnilmcsi fctin bilgileri hcdiyc ettim 

AkiUar bilemez o bilgileri, Hakkin vechi makbul 
Akim niteligini kavramak isterse, hayrete du§er 
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Cunkii akil duyunun baskisi altinda ezilmis 

Duyu verilen ikramlann enfaziletlisi 

Fikir sahibi ise ya yardim gorxir veya ba$arisizdir 

Ey samimi dost, Allah seni ba§ariya erdirsin ve rahmetiyle scnin 
i§ini iistlensin, anlayi§ goziinii a^sin, bilmelisin ki: Hakikati ‘sinirlan- 
mi§hk’ olan birinin hakikati ve kendisi var oldugu siirece, herhangi bir 
§ekildc mudakhgi miimkiin degildir, ^iinkii sinirhlik, onun zati bzelligi- 
dir. Haldkati mudaklik olanin ise, genel olarak, sinirliligi kabulii mum- 
kiin degildir, ^iinkii onun zati niteligi, mudakliktir. Fakat sinirh (mu 
kayyet), mudakligi kabul edecek guce sahip degildir, 9iinkii onun ozel- 
ligi acizliktir. Ilahi koruma hakikatini siirdurmesi i^in kendisine c§lik ct- 
se bile, muhta^lik onun ayrilmaz ozelligidir. Fakat mudak, dilerse, ken- 
disini simrlayabilir, dilerse sinirlamaz. Bu da onun mudakligmin bir 
ybniidiir ki bu, ‘mc§iyet mutlakligidir.’ i§tc Hak buradan kendisi iyin 
‘zorunluluk’ ifadesini kullanmi§, kulu kar§ismda soz yukiimliiliigu altina 
girmi§tir. Bu baglamda Allah zorunluluk rahmeti hakkinda ‘Kendisine 
rahmeti yazdi ,UA buyurur. Yani Allah bunu vacip yapti. Binaenaleyh Al¬ 
lah, kendisine bir $eyi zorunlu kilandir, yoksa ba§kasi bir §eyi Allah’a 
zorunlu kilamaz. Oyle olsaydi Allah, ba§kasi nedeniyle ‘sinirlanan’ olur- 
du. Allah kendisini kullarina merhamet ctmek, gizli ihsanlar vermek 
ozelligiyle simrlami§, sbzle^me hakkmda ‘Sizinle yaptigim sdzlepneye 
uyun m7 demi^dr. Boylelikle, insanlari yiikiimlii futrugu gibi, kendisini 
yiikiimlii rutmu§tur. insanlar bilir ki, Allah dogru sozliidiir ve bu ne- 
denle Allah onlari ali§tirmak ve isindirmak iizere boyle demi§tir. Fakat 
biitiin bunlar, yani Allah’in kullan kar§ismda smirlanmasi, O’nun zati 
yoniinden degil, ‘ilah’ olmasi yoniinden gcnjckle^ir. (plinkii ilahi zat, 
alemlerle ilifkisiz ve mustagnidir. Hiikumdar ise hiikmettigi miilkiin- 
den miistagni degildir. Yonettigi miilk olmasaydi, hukumdar adi onun 
i<pn gc^erli olmazdi. Oylcyse sinirliligi veren §ey, Hakkin zati degildir. 
Hakkin zati boyle bir §eyden munezzehtir! Sinirlanmayi gerektiren, 
(ilahlik) mertebesidir. O halde yaratilmi§ ‘yaratiimi§ olmak’ yoniinden 
Yaratani talep ederken, Yaratan da yaratilmi§i talep eder. Bakiniz! Alem 
kendisi nedeniyle yok oldugu 19m, yaratani ya da yoklugu talep etme- 
miftir. (^iinkii onun yoklugu, zatindandir. Yok olan, ‘yaratilan’ olmasi 
yoniiylc Yaratani talep edcr. Buradan Allah, kendisine vacip yaptigi 
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iizere, sozleri yerine getirmekle kendisini siniriami§tir. Yaratilmi§ da, bu 
konumda oldugu i^in, scbeplere baglanmi§, dogasi geregi sebeplere zo- 
runlulukla yonelmi§tir. Qiinku yaratilmi§, bir scbcpten var olmu^tur ki, 
o da, Allah’dr. Bu nedenle Allah aleme sebepleri yerle§tirmi§tir. Qiinkii 
Allah varlik ve takdir bakimindan ‘yaratan’ isminin ancak varhgi vc tak- 
dir edilmesi yoniiyle yaratilan vasitasiyla ge^erli olabilecegini bilir. Aym 
§ey, olu§u ve alemi talep eden biitiin ilahi isimler i^in ge^erlidir. Misal 
olarak, el-Gafur, el-Malik, e§-§ekiir, er-Rahim gibi ilahi isimleri verebi- 
liriz. Buradan Allah, (alemde) sebepleri koymu§, Mem de birbirine bagli 
bir halde ortaya ^ikim§tir. Her ba§ak> ipftip, toprak ve yagmur vasitasiy¬ 
la ye$erir. Allah yagmur olmadiginda, yagmur duasi yapilmasim emret- 
ti. Yagmur duasinm emredilmesi, sebeplerin varhgi nedeniyle, Allah’m 
kullarin kalplerini sabit kilma iradesinden kaynaklanir. Bu nedenle Allah 
kullarini hi^bir §ekilde sebeplerin di§ina 91kmakla yiikumlii tutmamignr, 
tpinkii kulun hakikati, sebebin di§ina ^lkmayi gerektirmez. Allah kulu 
i<jin muteselsii sebepler belirlemi§ ve en sonunda kendisine §6ylc demi§- 
tir: ‘Senin sebebin Benim! Bana itimat ve tevekkiil et.’ Bir ayette 'Al¬ 
lah'a tevekhul edin, mumin iseniz’ 138 buyurulur. Oyleyse ‘adam’, sebepleri 
kabul edendir. (piinkii sebepleri reddeden bir insan, Allah’i bilemeyece- 
gi gibi, kendisini de bilemez. Halbuki Hz. Peygamber ‘Kendini bilen, 
rabbini bilir’ buyurur. Fakat burada ‘Rabbinin zatim bilir’ demedi. 
(^unkii rabbin zati, kayitsiz anlamda, alemden mustagnidir. Smirk Mut- 
lak’i nasil bilebilir ki? Rab, hi<j ku§kusuz merbubu talep eder ve boyle- 
kkle onda ‘smirkkk’ kokusu bulunur. Bu sayede yaratilmi§ rabbini bilir. 
Bunun 19m Allah peygambere Allah’tan ba$ka ‘ilah olmadigini’ bilmesi- 
ni emretti. Bu ifade, ‘ilah’ olmasi yoniinden soylenmiftir. C^iinkii ilah, 
meluhu talep eder. Hakkin zati isc tamlama ve izafetten mustagnidir ve 
dolayisiyla smirlanmaz. 

Oyleyse sebeplerin varligini kabul etmek, Rabbi bilmenin en sag- 
lam delilidir. Sebepleri reddeden ise, alemden kaldinlmasi miimkiin 
olmayan bir §eyi kaldirmaya (^ali^mi^tir). Halbuki insanin (sebepleri 
kabul etmekle birlikte) ilk Sebebin bilgisine ylikselmeye ^al^masi gere- 
kir. ilk Sebep, biitiin sebepleri yaratan ve onlan aleme yerle^tirendir. i$- 
ret ettigimiz konuda bilgisi olmayan, Hakkin ogrettigi edebe gore, 
Rabbinin bilgisine ula§tiran yoiu nasil yiiriiyecegini bilemez. (^iinkli se¬ 
bepleri reddeden, Allah’a kar§i saygisizlik yapmi§ demekdr. Allah’m go- 
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revlendirdigi bir valiyi azletmeye kalkan, (Allah’a kar§i) saygisizhk 
yapmi§ ve valiyi azletme (iddiasinda) yaianci oImu§tur. Bakiniz! Sebep- 
leri orten (inkar eden) ve onlari terk etmeyi savunan kimse, ne kadar da 
cahildir! Hakkin onayladigi bir §eyi terk eden, kul degil, tarti§an; alim 
degil, bilgisizdir. Dostum! Gafil ve cahillerden olmamani tavsiye ede- 
rim. Sebepleri terk etmeyi savunurken bile kendini valanladigmi gorii- 
yorum. (^iinkii sebepleri terk, onlari reddetmek, sebeplere yonelmemek 
ve onlari kullanmamaktan soz ederken bile -soz geli§i- susadigmi gorii- 
yorum. Bu kez benimle sohbeti birakip, su i^meye gidiyor, susuzluk 
acismi dindirmek iizcre su i^iyorsun. Aciktigmda ise ekmek aliyor vc 
yiyorsun. Gayen ckmcgi uzanip onu agzina koymaktir. Agzina koydu- 
gunda ekmegi signer ve par^alarsin. Daha benim oniimdeyken bile, 
kendini nc kadar hizla yalanliyorsun! Bakmak istcyincc gozlcrini a^ma- 
ya muhta$ degil misin? Onlari a$man bir sebep degil midir? Bir arkada-. 
§ini ziyaret etmek isteyince, yiiriiyerek gitmiyor musun? Yiiriimek ona 
ula§manin sebebidir. Nasilolur da sebepleri sebepler vasitasiyla redde- 
debilirsin ki? Boyle bir bilgisizligi kendine reva mi goruyorsun? Hakkin 
dgrettigi edeple hareket eden bilgili insan, Allah’m bir yerde sabit kildi- 
gini sabit kilan ve Allah onu nasil sabit lolmi§sa, oyle sabit kilan kimse- 
dir. Boyle bir insan Allah’in bir yerderi kaldirdigini -Allah’in kaldirdigi 
§ekilde-kaldinr. Sonra (sebepleri reddeden) sen! Salih bir kul isen, 
Rabbine ibadet ederken de kendini yalanlarsin. Yoksa ibadetin mudu- 
luguna (vesile olacak) bir ‘sebep’ degil midir; Sebepleri reddetmeyi sa- 
vunuyorsun, peki ni$in ameli ve ibadeti birakmiyor musun? Peygam- 
ber, nebi, veli, miimin, kafir, bedbaht veya mutiu hi^bir insanin mudak 
anlamda sebepler boyundurugundan ^lktigim gormedim. Sebeplerin en 
ku«jugu, teneffustiir. Ey sebebi terk eden insan! Bir an nefes alma, baka- 
lim! Nefes alip vermek, ya§amamn sebebidir. Nefesini olene kadar tut 
bakalim! Boyle bir durumda, kendi katilin olursun ve cennet sana ha- 
ram olur. Bunu yaptigmda da sebebin altindasindir. C^iinku nefes alip 
vermeyi terk, olmenin sebebidir. Bu tarz olmek bedbahdigm sebebidir. 
Oyleyse yine sebepten uzakla§amadm! Allah’m ortaya koydugu bir §eyi 
kaldirmayi iddia ediyorsan, akilli oldugunu zannetmiyorum. Allah onu 
mu^ahedc cdilmi§ bir bilgiye gore ortaya koymu§tur. Allah ehlmin soz 
lennden duyduklarmi da bir yana birak. (^unku onlar, boyle bir soz 
soylerken, zannettigmi kastetmezler. Sen ‘sebeplerin a§ilmasfndan soz 
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ederken onlarin neyi kast ettigini bilmedigin gibi Allah’m sebepleri 
koymadaki iradesini de bilmiyorsun. i§te seni Hakkin yoluna yonlen- 
dirdim ve Aliah’in kullari i$in koydugu yolu a^ikladim. Allah kullarina 
o yolda yiirumeyi emretmi§tir. Sen de o yolu takip et. Yollarm en dog- 
rusunu Allah ogretir. Allah dilerse hepinize hidayet eder. 

Bundan sonra bilmelisin ki: Allah kuia bazen giinah, bazen itaat 
yaptirtir. §imdi kulun bu iki zit durumu hangi ozelliginden dolayi ka- 
bul edebildigini a^iklayayim. Sonra insanin alemdeki yerini a^iklayaca- 
gim: Insanin hemcinslerinden benzerleri varken alemin genel olarak 
benzeri yoktur. Konuyla ilgili hakikat ve sirlari a^iklayacagim. Fakat 
once ayrintili olarak a^iklamak istedigimiz hususlari bir §iirde ozedeye- 
lim. Bu §iir, biitiin ana konulari i^eren ozet ve genei bir ilke olacaktir. 
Ba^kalanna onlan agiklamak istersen, bu §iir konuyla ilgili bilgilerin 
kaynaldarina dikkacini $eker. Kuldan kinaye yoluyla §oyie deriz: 

Kul Allah’a asi olursa, hakikatine uymu$ 

Itaat ederse, hendi yoluna uymu§ 

‘Kabul’ ozelhgi olmasaydi, varhgi da olmazdi 
Yaratihn manasiyla yaratilmayi ister 

Imkansiz, dujunursert. bir delil 

Delil olmahtan $ikartma ki, hakikatini ogren 

Imkansiz olmayi kabul etmez, imkdn kabul eder 
Her bir §ey, kendi geregine uymu.$tur 

Bu nederde enyuceden O’nun suretini elde ettik 
Allah'in inayetidir bu, yarattigi kimseye vermis 

Alemin bir benzeri olsaydt akika kurbam gerekirdi 
Hemcinslerine bir comertlik ve ikram olsun diye 

Fakat alem benzersiz biriciktir 

Hak ise beslenmezI Bunuti i(in aleme suretini xermedi 

'Ey samimi dost, Allah seni bagariya erdirsin, bilmelisin ki: Alem 
mumkundiir, imkansiz degildir. Bu nedenle alem, var olmayi kabul et- 
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mi§tir. Imkansiz varhgi kabul etmez. Boylelikle varhgi kabul etmeyle 
mumkiinun hakikari, onu kabul etmeyen imkansizin hakikatinden ay- 
ri§mi5 ve farklila§mi§nr. Allah alemi ‘biiyiik insan’, Adem’i ve ogullarim 
ise diem in ‘ozeti* olaralc yaratmi§, bu nedenle de ona esma-i husna’yi 
(giizel isimleri) vermi§tir. Ba§ka bir ifadeyle alemi var etmeye yonelen 
riim ilaJhi isimleri Adem’e vermi§tir. Bunlar, alemin dzii geregi talep et- 
tigi -^iinkii alem onlardan var olmu^tur- ilahi isimlerdir. Hz. I’eygam- 
ber §oy!e der: ‘Allah alemi kendi suredne gore yaratti.’ C^iinkii isimler, 
‘Allah’ ismine aittir ve alem o isimlerden var olmu§tur. Oyleyse alem, 
biitiin olarak biiyiik insandir. Allah ilahi sureti (kendisine vermekle) in- 
sam §ereflendirdiginde, diem ve (insanrn hemcinsleri anlaminda) ben- 
zerler, insandan buna §iikiir talep etmistir. Akika kurbani -ki Allah her 
insan 19m onu belirlemi§tir- Allah’in varhkta kendisine tahsis ettigi bu 
ozel duruma kar§ihk bir §iikiir ifadesi olmu§ ve dogumdan sonraki ye- 
dinci giinde kcsilmcsi istcnmi$tir. Bu esnada insan, akika kurbamnui 
etinden beslenecek bir durumda degildir ve kendisi adina bir i§ yap- 
mami§ olur. Hemcinsleri akika kurbamm yer. Her insan, kendi akika 
kurbaniyla rchindir ve biiyiidugiinde kendi akikasim kestiginde de on- 
dan bir §ey yememesi ve onu insanlara yedirmesi gerekir. Bu nedenle 
kendisi de ilahi surete gore yara&lmi$ iken alemdeki varliklar i^in akika 
kurbani yoktur, ^iinkii onun akikasim yiyecek hemcinsi yoktur. Qiinku 
AUah’tan ba§kasi yoktur. Alem kendi akika kurbamndan yiyemezken 
Hak beslenmeden ve yemekten munezzehtir. Bu mertebe, sadece Al- 
lah’a aitiir. Oyleyse diem i<jin akika kurbani, anlamsiz bir i§e doner. Al¬ 
lah Teala akikadan ibarer olan bu $ukre bir bedel belirlemi§tir: Alem 
i^in soz konusu bedel, Allah’i ovmek ve tespih etmektir. Bu tespih, Al¬ 
lah’in aleme ihsan ettigi suretine gore kendisini var etme nimetine bir 
kar§iliktir. Allah §oyle der: ‘ Her bir $ey O’nun ovgusunu tespih eder. Fakat 
siz onlann tespihini arilayamazsimz. Allah bagi$layan ve hilim sahibidir.’ ,n 
Allah ezeli inayetiyle, ilahi surete gore var olmayi bize ihsan etmi§, 
kendi mertebesi olan sureti ise vermemi§tir. (Junkii O’nun mertebesi 
rablik iken bizimki merbub olmaktir. Bu nedenle §oyle dedik: Alem 
15m akika yoktur. C^iinkii alem, akikadan yiyemezken Hak i9in boyle bir 
§ey soz konusu degildir ve boyle bir §ey O’na yara§maz. Alem 19m 
akika, Allah’in bvgiisiinu tespih olmu§tur. (^iinkii ona yara§an §ey, tes- 
pihtir. 
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Miimkunun dogasi, variigi kabul etmektir. Bu sayede miimkun 
daha once yokken di§ta var olmu§tur. Allah mumkiinii ‘halika’ kelime- 
sindcn hareketle ‘halk 5 diye isimlendirdi. Halika i§in tabiati ve hakikati 
dcmektir. Ba§ka bir ifadeyle miimkun, surete gore tabiat kazanmi§tir ve 
onun halikasi budur. Allah mumkiinii suretine gore var ctmi§ ve sonra 
da onu kendisine ibadet etmek iizere yaratmi§tir. Bu durumda sahip ol- 
dugu ozellik (ilahi suret), yaratili§ sebcbine (ibadet) aykin dii§mii§tur. 
Allah ‘Cinleri ve insanlari bana ibadet etsinler diye yarattim, onlardan rizik 
istemiyorum, heni doyurmalarim da istemiyorum >,4n buyurur. Aldka’dan 
soz ederken, Allah’in akikadan ycmeyecegi ifadcsiyle i§aret cttigimiz 
husus buydu. Cin var olma nedeninde -yoksa yaratili§ ozelliginde dcgil- 
insanlarla ortaktir. 

Hakkm sureti (veya ilahi suret), emir veya yasakla muhatap olma- 
mayi gerektirir. Bunun nedeni, ilahi suretin azizligidif. Soz konusu iz- 
zet, dogasi geregi insana yayilmi§, insan (iizerinde yaratilmi§ oldugu) 
sureti yoniindcn i^indc ve di§inda giinahkar ve asi olmu§tur. (jAinkii in¬ 
san, emir, yasaklama ve zorlamayi kabul etmeyenin suretine gore yara- 
tilmi§tir. Bakmiz! iblis ilahi surete gore yaratilmadigi i^in, i^inden gu- 
nahkar ve asi olmami§, insana ‘kafir ol’ dcmi§, insan kiifre dii§tugiinde 
‘Ben alemlerin rabbi Allah’tan korkarim ,U] dcmi§tir. iblis insana sadcce 
di§ta biiyiiklcnerek §oyle demi§tir: ‘Topraktan yarattigina mi secde ede- 
yim.’ u? Ba§ka bir ayette ise c Ben ondan daha iyiyirn, beni ate$ten yarattin ,m 
dcmi§tir. Ate§ aydinlanmaya yakin iken, nuranilik nura yakindir. Nur 
Allah’in isimlerinden biridir. Toprak ise tamamcn karanhktir. iblis ‘Ben 
ondan daha iyiyirn 5 derken ‘Topraktan yararagindan sana daha yakinim’ 

• A A 

demek istemi§tir. Halbuki Iblis, Allah’m Adem’i yaratirken -Adem’in 
kendisine gore yaratildigi ilahi suretin kemali nedcniyle- iki elini kul- 
landigmi bilmiyordu ve ibliste veya melelderdc bu konuda bilgi yoktu. 
Bu nedenle hepsi itiraz etmi§, melekler ve ibhs kendilerinden aktanlan 
sozleri soylemi§lerdir. O halde insanm giinahkar olmasi yaratili§ ozelli- 
ginden kaynaklamrken itaarkarligi yaratih§ gayesinden kaynaklamr. ‘ Ben 
insanlari ve cinleri bana ibadet etsinler diye yarattim .’ 144 Yani onlar, benim 
izzetimin kar§isinda zelil olsunlar ve kendi mertebeleri kaqismdaki be¬ 
nim mertebemin yerini ogrensinler! insanm yolu ibadettir. (^iinkii in¬ 
san bir kuldur ve kul efendiyle smirlanmi§tir, Efendi de bir yoniiyle ku- 
luyla smirlanmi§tir, ^iinkii kul, kendisine efendi olunandir. ‘ Allah alem- 
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lerden mustagnidir. >HS Burada miimkiin, imkansiza katilmami§, ilahi bir 
nitelik olan varligi kabul etmekle Allah kendisine ihsanda bulunmu§tur. 
Bununla birlikte miimkim, mutlak varligin derecesine de katilmami§tir, 
giinku varligi kazamlmi§ ve smirlidir. Bu durumda miimkiin imkansiza 
ve onun derecesine bakar, Rabbinden kazandigi varligi goriir, varligi 
kabul edi§ine bakar ve imkansizdan ayri§tigim goriir. Bu durumda bii- 
yiikliige kapilir ve giinahkar olarak §oyle der: ‘Sizin en buyitk rabbinizim 
ben.’ 14 * Boylelikle insan ilahlik lddiasmda bulunmu§tur, halbuki herhan- 
gi bir cin boyle bir iddiada bulunmami§tir. 

Insan varligi zorunlu olana muhtaghgini ve varligmi O’ndan ve 
O’nun ihsanmdan kazandigmi gordiigiinde, §ukretmesi borg olur. Bu 
durumda zelille§ir ve Rabbine itaat eder. Oyleyse insanin Allah’a itaat 
etmesi yaratili§ gayesinden kaynaklamrken, giinahkarligi yaratali§ ozelli- 
ginden ve aym mertebeye sahip olmayan imkansizi gdrmesinden kay- 
naklamr. imkansiz iigiincii mertebede olmasaydi, miimkiin kendisine 
kar§i biiyiiklenecegi kimse bulamazdi. Bir §ey kendine kar§i biiyiiklen- 
mez. Muhtag ise, muhtag oldugu varliga biiyiiklenmez. Boyle bir du¬ 
rumda miimkiinden giinah meydana gelmezdi. Hakikatlcrin vcrdigi 
hiikiimlerin ne kadar garip olduguna bakiniz! Bilmedigimiz §cylcri bize 
ogrettigi igin Allah’a hamd olsun. O, bize anlamadiklarimizi anla§ihr 
yapmi§tir. Ailah’m iizerimizdeki ihsani ne buyiiktiir. Bu konuyla ilgili 
bu kadar agiklama yeterlidir. 

Bu menzil dua bilgisini, nebilik bilgisini, birde biitiiniin hitabirun 
bilgisini, zamanm bilgisini, takvamn bilgisini, haddi a§manin bilgismi, 
burhan ve olu§turulmasimn bilgisini, giizel ahlakm bilgisini, insan nef- 
sinin Allah nezdindeki degerinin bilgisini, acizlik ve imanin bilgisini, 
nefesleri ve tevekkiil ilmini, gayb bilgisini, terazinin bilgisini, takdisin 
bilgisini, kujkular mertebesinin bilgisini, kirlendikten sonra temizlene- 
nin bilgisini, tekvinin bilgisini, talimin bilgisini, ahirct hayatmin bilgi¬ 
sini, kiralamanm ba§kasindan farklila§masinin bilgisini, rahmetm ve 
§iddctin bilgisini, kazang ve hiisranm bilgisini, akillarin idraklerinin bil¬ 
gisini, talcbin sonunun bilgisini, ilahi emrin bilgisini, alemin bilgisini, 
ilahi iktidarin bilgisini, ihatamn bilgisini, Allah’in alemdeki bilgisinin 
sona erip crmcycccginin bilgisini igerir. Bu husustan Mckkc’dc kar§ila§- 
tigun birisindcn ba§ka kimsenin soz cttigini gormedim. O adam bu go- 
rii§teydi ve bu bilinen bir gorii§tur. Fakat ben, her gorii§ii benimseyen 
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kimseleri gordugiim halde, bu gondii dile getiren kimse gbrmemi§tim. 
Allah bizi dogru yola ula§tirsin. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola 
ula§tirir.’ 


ug YUZ YiRMiNCi BOLUM 

Iki Kabzanin Tespih Menzilinin Bilinmesi ve Birbirle- 

rinden Ayri§malari 

Hak karpsinda Mas tie ame\ eden kazandi 
$irk bile olsa amelinde, musamaha goriir 

Bilgi ikidir: verilen ve hazamlan bilgi 
Kulun ula$tigi en hayirh bilgi, verilen bilgi 

Bilinir ki, kazamlan bilginin terazide bir payiyok 
Qiriku kul (yeterli) gayret gostermedi 

Olfulerin hafif olursa kalbin huzunlenir 
Agir bastiginda sevindigin gibi 

Zunnari kes, tembel olma 

Onu kestiginden ba$ka, Hakha gideniti bir degeriyok 

Hi<;bir $eym benzemedigi zat hahkinda du$unmeh 
Bilgisizlik! Akim pc$inden ko$ma 

Kalbi bo§altma kapisindan gir 

Mu$ahede bilgisini gorursun, kapisi agih olursa $ayet 

Bilmelisin ki, bedbahtlar diyari ve azap melekleri, Allah’i tazim 
eder ve over. Nimet melekleri de nimer diyannda (Allah’i tazim eder) 
ve bunlarin arasmda fark yoktur. Hcpsi bir olana itaat eden kullardir. 
Bir kismi Allah i$in nimet verirken, digerleri Allah adma intikam alir. 
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I§te, iki kabza boyledir. Onlar, iki alemdir: mutluliik ve bedbahtlik ale- 
mi. Onlardaki her bir organ veya cevher-i ferd, Allah’in celalini takdis 
ve tespih eder. Ancak her par^a ve organ, kendisini yoneten yukilmlii 
nefsin kendisinde nasil tasarrufta bulundugunu bilmez. Allah soz konu- 
su nefsi kendisine ibadet ermek ve organlar ile di§ alcmini belirledigi i§- 
lerle yonetmekle yiikiimlu tutmu$tur. Organlar yiikiimlu nefs gibi gii- 
nahin veya itaatin ne oldugunu bilselerdi, kesinlikle itaatsizlikte ona 
uymazlardi. (piinkii onlar, her varligin Allah’i tespih ve §amm takdis et- 
tigini gdriirler. Bununla birlikte organlara biiyiik bir koruma giicii ve- 
rilmi§tir. Dolayisiyla nefs organlari bir i§te kullandigmda, o i§e hakim- 
dirler ve onu bilirler. Nefs ise, organlari kullandigi i§in itaat veya giinah 
oldugunu bilir. Kiyamet giinii yiikiimlu nefs (-i natika) sorguya ^ekilir- 
ken inkar etmesi soz konusu oldugimda, Allah kendisine §oyle der: ‘Sa¬ 
na kendinden olan §ahit gonderiyorum.’ Nefs ifinden §oyle der: ‘Bana 
kar§i kim §ahitlik yapacaktir Id?’ Allah nefsin kendilerini kullandigi ve 
fiillcri yapan organlara sorar. Soz gcli§i gozc §oylc der: ‘Nefsin seni 
hangi i§tc kullandigini soyle!’ Goz cevap verir: ‘Rabbim! Benimle §oyle 
bir §eye bakti.’ Kulak ‘Benimle §unu dinledi’, el ‘Benimle §unu tuttu’ 
der vs. Aym §eyi ayak ve diger organlar soyler. Diller de oyle konu§ur. 
Allah nefse §oyle der: ‘Herhangi birini inkar ediyor musun?’ Nefs hay- 
rete dii§er ve §nyle der: ‘Hayir.’ Organlar giinahin veya iraarin ne oldn- 
gunu bilmez. Allah onlara §oyle der: ‘Ben size peygamberimin diliyle ve 
kitaplarimda ‘§una bakmaym, §unu dinlemeyin, §uraya gitmeyin’ deme- 
dim mi?’ Bdylece duyularla ilgili biitiin yiikiimliilukleri bir bir sayar. 
Aym §eyi insanm i$ine yasaklanan kotii zan ve benzeri fiiller ifin yapar. 
Ardindan yiikiimlii nefs, bedbahtlik diyarmda ate§ vb. tiirlu azapiar go- 
rtirken organlar kendilerine ili§en azap tiirlerinden haz alir. Bu nedenle 
azap ‘azap’ (tat) diye isimlendirildi. (^iinkii soz konusu azap Allah adina 
intikam alan cehennem bekpsine haz verdigi kadar organlara da bir haz 
verir. Organlar da cehennem bekepsi gibidir. C^iinkii Allah onlari lizerle- 
rinde hiikiim sahibi nefsten intikam aldigi bir ara<; yapmi§tir. 

Nefsin yektigi acilar, miilkiinde gordiigii §eylere ve hayvani ruhun 
kendisine tafidiklarma gore degi§ir. Duyu nefse aci veren o fiillerde 
elem ve iizuntii getirir. Bu esnada organlar ise cehennemde siirekli ni- 
mettedir. Bu nimet cehennem bekplerinin i^inde bulundugu nimete 
benzer. Onlar, siirekli, Allah’i tespih eder, over, yerine getirdikleri fiilie- 
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re kar§ilik haz aiirlar. Nitekim diinya hayannda da oyle yapmi$lardi. in¬ 
san organin aciyi duymasi nedeniyle aci duyacagini zannederken geryek 
oyle degildir. Organin ta§idigi §eye gore aciyi duyan natik nefsin kendi- 
sidir. Hasta uyurken, hiy ku§kusuz, canlidir ye duyularina sahiptir, uya- 
mkken aci duymasina yol a$an yara da onula birliktedir. Bununla birlik- 
te uyku esnasinda organ aci duymaz. Qiinkii aciyi duyan nefs, yiizunii 
duyulur alemden berzaha $evirmi§tir. Bu nedenie bir bilgiye sahip de¬ 
gildir. Bdylelikle duyusal acilar ondan uzakla§mi$, buiundugu halde 
berzahta kalmi^tir. Fakac ruyada kabus goren aci duyabilir. Ya da guzcl 
bir riiya goren insan ondan haz alabilir. Bu durumda aci veya nimet, 
her nereye giderse gits in, onunla birlikte hareket eder, Hasta uyandi- 
ginda -ki bu nefcinin §ehadet alemine donmesidir- aci ,ve korkular da 
onda bulunmayi surdiiriir. Iyi dii§iinursen, sende aciyi kimin ta§idigini, 
kimin hisscttigini .ve kimin hissctmcdigi ayiklanmi§ oldu. Organlar aci 
duysaydi, nefs inkar ettigi gibi onlar da inkar eder ve nefsin aleyhine 
§ahitlik etmezlerdi. Allah §oyle der: ‘Siz kulaginizm gozlerinizin ve derile- 
rinizin aleyhinize sahitlik ettigini gormez misiniz?’ 1 * 7 Ba§ka bir ayette ‘ Ku¬ 
lak , gdz, kalp; hepsi mesuldiir ,m dcnilir. Oyleyse ‘nefis’ denilen bir isim, 
daha once belirttigimiz gibi, nefse kulagindan, goziindcn ve kalbinden 
dolayi soru soracak ve §oyle diyccektir: ‘Yonettiklerine kar§i nasil dav- 
randin?’ Bakiniz! Zalim bir vali hiikumdar tarafmdan gorevinden alimp 
halki rahatlatmak iizerc cczalandirildiginda, validen alman intikamla 
halk nasil scvinir? Aym §ey organlar iyin ge^erlidir. Oranlar kiyamct 
giinii kendilerini yoneten nefsin aci yektigini gordiiklerinde seviny vc 
nimctlerini gosterirler. Qiinkii Allah’in yasaklarmi gozetmek, organlar 
i^in (kendilerini yoneten) nefsten daha onemlidir. 

Bakiniz! Allah miimin giinahkarlari cehennem ate§indc nasil oldii- 
riir? Bu olum, cehennemde. kalici olmayanlara doniik bir iyilik ve ina- 
yettir. Soz konusu kimseler kizardiklannda, oradan <pkartilirlar. Organ¬ 
lar aci duysaydi, Allah onlan o esnada aci duymak ozclligiylc nitelcrdi. 
Halbuki Kitap veya Svinnet boyle bir §ey zikretmemi§tir. §oyle diyebi- 
lirsin: ‘Onlarui yamp kizarmalannda ne fayda vardir ki?’ §oyle deriz: 
‘Her yer kendi hakikatini verir. Dolayisiyla cehennem, suretlerde boyle 
bir etki olu§turur. Insan giine§te oturdugunda, yiizii ve bedeni karanr. 
(^ama^ir gune§e serildiginde ve suyia lslatildiguida beyazlamaya ba§lar. 
Acaba ozel bir yer ve ozel bir mizaytan ba^kasi bunu saglar mi? Oyleyse 
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maksat, azap degildir; azap olsaydi, Allah onlari orada oldurmezdi. 
(piinku nefislerdeki canlilik, nimet ve elem verici sebeplere gore, aciyi ve 
nimeti arar. Oyleyse zikrettigimiz seylc nitelenen, kabiliyetlcrdir. Allah 
onlara hayat vcrcrck, kendilcrini ate§tcn 9ikarttiginda, renklerinin ba§- 
kala§tagina bakarlar. Kizardiklarini goriince, bu durum onlari iizer. Bu- 
niin iizerine Allah, begenecekleri bir sureti onlara nimet olarak vcrir ve 
bu surette onlari ycniden yaratir. Onlar da, kendilcrini uzen bir halden 
sevindiren bir hale ta§iyan Allah’in nimetini ve ihsanim ogrenirler. 

Kardc§im! Scndcn kimin azap gordugiinii, kimin nimet gordugii- 
nii ogrendm. Sen, kendinden ba§kasi degilsin. Oyleyse yonettigin or- 
ganlarmi aleyhinc §ahit haline getirme, yoksa hiisrana ugrarsin. Allah 
seni gorevlendirmi§, sana kendi isimlcrinden birini vererek, c itaat ediicn 
hukiimdar’ dcmi§tir. Zalim olma ve korkma! (^vinkii zuKim, seni gorev- 
lendirenin niteligi degildir; Allah sana kendisine davrandigi gibi dav- 
ranmi§, sana zorunlu kildigi gibi bunu kendisine zorunlu yapmi§, senin 
ifin sozle§me aitina girmi§, seni de soz alrma almi§nr. Allah sana her 
neyi emrederse, kendisine benzerini yapmi§nr. Qiinkii kesin delil O’na 
aittir. O kendisine zorunlu kildigi her §eyi yerine getirmi§ ve senden Sa¬ 
na zorunlu kildigi §eylere vefa gostermeni istemi§tir. Allah’in boyle 
yapmasmm amaci §unu demeni engellemektirt ‘Ben kendisine §unlarm 
zorunlu kilindigi bir koleyim. Beni kendime birakmadin Id? Beni soz ve 
zorunluluk aitina soktun.’ Boyle diyen bir kula Allah §oyle der: ‘Ben se¬ 
ni kendimi sokmadigim bir yiikumliiluglin aitina mi soktum? Ben ken¬ 
dime zorunlu yapmadigim bir i§i mi sana zorunlu kildim? Biz kar§ilikli 
sozlqme yapmadik mi? Sana §oyle dedim: ‘Bana verdigin sozii yerine 
getirirsen, ben de verdigim sozii yerine getinrim.’ Allah Peygamberine 
‘Kesin delil, Allah’a aittir m9 demesini emreder. i§te bu l Rabbim! Hak ile 
hukiim ver’ 150 ayetinin anlamidir. Allah haktan ba§ka bir §ekilde hiikiim 
verir mi Id? Fakat Allah bu ayettc kendisini peygamberin memuru 
yapmi§tir. Qiinkii ‘hiikiim ver’ ifadesi, emirdir. Allah ise peygamberine 
bunu soylcmesini emredip ‘Ya Muhammed soyle’ diyerek ‘ Rabbim! Hak 
ile hiikum ver " 51 demi§tir, Ailah’in kullarina daha buyiik bir tcnezziiiu 
olamaz. 

Ey Kul! Bu tenezzii 1 Allah’in kereminden degil midir? O’nun ihsa- 
nmdan degil midir? Allah kendisine zorunlu yaptigi her yiikiimliiliigu 
yerine gerirmedi mi? Allah’a verdigi sozii ratan herkese verdigi soziinii 
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tutmadi ini? Dileseydi cezalandirabilcccgi kullannin gogunu bagi§layip 
affetmedi mi? Pcki sen neredesin? Gii^lu, kahredici, kadir Rabbinin bii- 
yiik ihsanma nasil bakmaktasin? Kimse O’na kar§i koyamaz ve kimse 
O’nu yenemez. 

Bilmelisin ki: Iki kabzanm tespih etmck ozclligiyle nitelenmesinin 
nedeni, her ikisinin Hak 19m a^ilmi^ olmasidir. Allah iki kabzayi eline 
alarak §oyle demi§tir: ‘Bxinlar ccnnete, onlara dcger vermem. Bunlar, 
cehennemlik, onlara degcr vermem.’ Onlar ise sadecc Allah’i biliyordu. 
Binacnalcyh onlar, Allah’i tespih ve tazim ctmi$lcrdir. Qiinkii onlar hc- 
niiz kabzamn di§ina gikmami§lardi. Sonra Allah keremiyle ‘Bunlar azap 
i^in onlara deger vermem, bunlar nimet iqn onlarla ilgilcnmem’ dc- 
memi§, onlari sadecc kendilerini doldursunlar diye iki diyara izafe et- 
mi^tir. Sahih hadiste §oyle denilir: ‘Allah cennet ve cehennemi yaratti- 
ginda, sizi oldurmak beniin i§im demi§tir. 5 Yani onlari sakinleriyle dol- 
duracagim. (^iinkii bir yer ancak kendi sakiniyle mamur olabilir. Nite- 
kim §air §oyle der: 

Vatanlar sakinleriyle mamurdur 

C^unku vatan bir yerdir ve kendisine yerle§en olmaksizin mahal ve 
yer olamaz. Allah cehenneme ‘ Doldun mu?’ diye sorar, 0 da daha var mi 
der .’ 162 el-Cebbar ayagini cehenneme koydugunda cehennem §oyle der: 
‘Yeter, yeter.’ Ba§ka bir rivayette ‘tamam, tamam’, yani doldum der. 
Cehennemi kendi bilgisine gore ayagiyla Allah doldurmu§tur. Bunun 
i^in Allah orayi dolduran kimseler yaratir. Allah §oyle der: ‘ Onlarin dog- 
ru bir ayaklari vardir .’ 153 Yani ezeli emriyle, Allah bu durumu onlara 
vermezden once, bildirmi§tir. Sonra onlara vermi§, kendilerine yaptigi 
vaadinde soziinu mtmu^tur. Allah cehenneme kendisini doldurmak 
iizcrc soz vcrmi§tir. Onu ayagiyla doldurdugunda ise, soz yerine gel- 
mi§tir. Ba§ka bir ifadeyle Allah, ezeli soztiyle cehennemi dolduracagim 
soylemi§, cehennemi dolduran bir halk yaratmakla da soziinu dogrula- 
mi$, onu dolduran ayaklari el-Cebbar’a izafe etmi§tir. Qimkii bu isim, 
azamet i^indir. Atc§ azametten meydana gelmi^kcn cennet keremden 
meydana gelmi§tir. Bu nedenlc ayagm izafe edildigi el-Cebbar cehen¬ 
neme tahsis cdilmi$, onu kendisine izafe etmi§tir. Buradan, rahmetin iki 
diyara da yayildigi ortaya <;ikar. Rahmet o ikisini zikrettiginde, kendile¬ 
rini ku§atmi§, acilar ise zikrcdilmemi§tir. Onlari doldurmaktan soz et- 
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mi§, yine acilardan soz etmemi§tdr. Biitiin bunlar, Aliah’m kullarina 
soyfedigi rahmetinin gazabini ge^tigivle iigilidir. Onde olan, siirekli 
hiikiim sahibidir. §oyle denilir: ‘Falarun bu i§te one ge^mi§ (sabik) ka- 
demi vardir.’ Allah dilerse, bu, bir miijdedir. Cehernlemi ate§le doldu- 
racak kimseler ise, oradan <pkmaz. Nitekim ‘ Orada kaliadirlar’ ,Si buyu- 
rur, Kastedilen yer, ate§tir. Ba§ka bir ayette "Orada kalicidirlar " 55 denilir. 
Burada cennet kastedilir. Halbuld onun i^inde diyerek, azabi kast et- 
memi§tir. Allah azabi zikrederken ‘Orada kalicidirlar’ deseydi, i§ belir- 
sizle^irdi. Zamir yere irca edilince, azap zorunlu olmami^tir. Birisi §oyle 
diyebilir: ‘Azap zorunlu olmadigi gibi nimet de zorunlu degildir.’ Biz 
de boyle deriz. Fakat Allah Teala cennet mmetinin ‘simrstz bir ihsan ol- 
dugunu’, 156 ba§ka bir ifadcyle, kcsintisiz bir ihsan oldugunu soylcmi§, bir 
ayette de ‘Ne engelletiir ne kesilir ,1S7 buyurmu§tur. Bu nedenle nimettc ve 
diyarda kaliciligi kabul ettik. Bcnzer bir ifade ate§in azabi hakkinda 
gehnemi§, bu nedenle. biz de onu diie getirmedik. §oyle diyebilirsin: 
‘Allah ‘ Orada kalicidirlar,kiyamet gurui ne kotudiir onlar ifin ,lsx buyurdu:’ 
§oy!e deriz: ‘Bu ahiret yerlerinden birisinde boyledir. Zamir azaba de- 
gil, giinaha doner. Yiikleri ta$imaya yerle§tiklerinde -ki ytikler giinah- 
lardir- onlan ta§irlar. Allah ‘ Onlar kendi gunahlarmi ve ba§ka giinahlan 
ta$ir ,ls 9 buyurur. Ba§ka bir ayette ise ‘Kiyamette yaptiklan iftiradan sorgu- 
ya gekileceklerdif ' 00 denilir. Allah Teala ‘Kalicidirlar’ der. Yani orada, 
ba§ka bir ifadeyle kabirlerinden ^lktiklari yerde yiiklendikleri giinahi ce- 
henneme ula§ana kadar ta§imakta kalicidirlar. Sonra ate§e girerler. On¬ 
lar, o sure zarfinda o yiik altinda kalicidirlar. Ara verilmedigi gibi sirtla- 
nndaki yiikii ba§kasi da ta§imaz. Allah §oyle der: ‘ Ondan yiiz ceviren 
kimse kiyamette bir yiik ta$ir. Orada kalicidirlar .'’ 161 ‘Orada’ zamiri yiike 
donmii§, onu kiyamete ait olarak, ta§ima yapmi§tir. Kiyametin miidde- 
ti, insanlarm kabirlerinden $ikarak, cennet veya cehennemdeki yerlerine 
yerle§mc miiddetidir. Ardindan layamet sona erdigi gibi orada bulunan 
her §ey dc sona crcr. Onda bulunanlardan bir tancsi de, yiiklerin ta§in- 
masmdaici kahciliktir. Giin bitince, kaliciligin bulunacagi yer kalmaz. 
Bu durumda hukiim, ate§ ile cennetlcre ve o ikisine ozgu azap ve nime- 
• te doner. Azap hakkinda ate§te oldugu gibi kaliciligi gosteren bir ifade 
gelmemi§tir. Fakat azabin ate§te olmasi ka^imlmazdir. Bu konudaki sii- 
re, bize mc^huldur ve iiaslarda bu konuda kesin bir bilgiye sahip degi- 
liz. $u var ki deliller, burada bir siire (ecel) oldugunu gosterir. Fakat 
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onun ne kadar olacagi nasta gc^mcdigi i$in mc^huldur. Biitiin kc§if eh- 
li, zahir ifadelcr kar§isinda e§it iken ke§ifleri bakimindan kesin kanaate 
sahiptir. Binaenaleyh 9eli§en bir nas olmadiginda, kqifleri kabul cdilir. 
Biz dc ‘Rabbin diledigini yapandir ’ 1162 ayetine gore hareket cderiz. Allah 
her neyi irade ederse, o bu §eydir. Iman edenlere daha fazlasi gerekmez. 
Bununla birlikte bilgi ifade etmek iizere, mutevatir nas gelebilir, Bu es- 
nada miimin zorunlu olarak kesin kanaate ula$ir. Her dille tespih edi- 
len, her delille gosterilen Allah miinezzehtir! 

Bu menzil pek 90k bilgi igerir. Bunlardan birisi, her aleme layik 
tenzih ilmidir, ^iinkii tenzih, alemlerin degi§mesiyle degi^ir. Bir alem 
Hakki kendisini bilmesine gore tenzih edebilir ve bu durumda sahip 
oldugu biitiin ozelliklerden Hakki tenzih eder. C^imkii alemin sahip ol¬ 
dugu ozelliklcr, sonradan yaratiimi|tir. Bu durumda tenzih, Hakki son- 
radan var olanlarin kendisiyle var olmasindan tenzih cder. Burada alc- 
me ozgii sonradan olanlan kastetmekteyim. Bu nedenle Hakkin tenzihi, 
tenzih cdenlerin dcgi^mcsiylc degi§ir. Soz gcli§i araz ‘varhginda zuhur 
etmek iizere bir yere muhta9 olmayani tenzih edcrim’ dcrkcn ccvhcr 
‘varliginda kendisini var eden bir yaranciya muhtas olmayani tenzih 
ederim’ diyebilir. Cisim ‘varligmda kendisini tutacak bir araca muhtay 
olmayani tenzih ederim’ diye tenzih yapar. Alia ilkeleriyle tenzihin tas- 
nifi boylcdir. Qiinkii varliklar, cevher, araz ve eisimden ibarettir. Sonra 
her simfin kendinc ozgii nitelikleri var dir ve bunlar ba§ka bir tiire ait 
degildir. Her tiir kendi niteliklerinden ve kendi makamindan Allah’i 
tenzih eder. insan-i kamil ise, Allah’i alemin biitiin tespihleriyle birlikte 
tenzih eder, ^iinkii insan Memin bir suretidir ve bu durum ona goste- 
rilmi§tir. 

Bu menzil e§yanin tenzih bilgisini, yaratmada vasita olan Hakkm 
bilgisini i9erir. Abdusselam ya da Hakcm b. Berracan konu§malarinda 
bu terime sik9a i§aret etmi§tir. Sehl b. Abdullah et Tiisteri de bu terime 
i§aret cderdi. Sehl onu C el-Adl’ (adalet) diye isimlendirmi^ken Ebu’l- 
Hakem ise ‘el-Hak el-mahluk bihi’ diye isimlendirmi§, bu terimi c Gokle- 
ri, yeri ve ikisinitt arasmda olanlar 1 hak He yaratti ,ia ayetinden <j:ikartmi§, 
terim hakkinda pek 90k ayiklama yapmi§tir. Bu menzil, suret ilmini 19c- 
rir. Suret araz midir cevher midir? Insanlar bu konuda gorii§ ayriiigina 
dii§mii§tur. Donii§ ilmi bu menziideri ogrenilir. Bilginin bilinmesi de 
bu menzilden ogrenilir. Ba§ka bir ifadeyle, bilgi neye gore ogrenilin 
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.Gayb ve $ehadet bu menzilden dgrenilir. Geli§ vc ortaya <^iki§ bu men- 
zilden dgrenilir. itibar ilmi ve tanimi bu menzilden dgrenilir. Zevkler 
(radar) bu menzilden ogrenilir. Bunlar, tecellinin ilk ilkeleridir. illetle- 
rin ilmi ve mertcbeleri, kimin onlarla nirelenecegi vc kimin nitelenme- 
yecegi bu menzilden dgrenilir. Onderlik tecellisinin ilmi bu menzilden 
ogrenilir. Onun medlulii bilgi midir, degil midir? Hz. Peygamber’in 
‘Onder bor^ludur’ hadisi bu menzilden dgrenilir. Kavmin onderi kim- 
dir, onun mertebesi ne demektir? Ni$in boyle isimlendirilmi§tir? ima- 
mn bilgisi bu menzilden dgrenilir. Nunin bilgisi, bu menzilden dgreni¬ 
lir. Kastcdilcn, indirilcn nurdur. Tecriibeyle gcr$cklc§en bilgi ve bu bil- 
ginin edinilmesi bu menzilden dgrenilir. Kazanan tacir ve onun kazanci 
ilc zarari bu menzilden dgrenilir. Tehdit ve vaat, bu menzilden dgreni¬ 
lir. Ilahi izin-ve neyle ilgili oldugu, bu menzilden dgrenilir. Genel mi¬ 
dir, ozel midir? Emir ve izin arasindaki fark nedir? izinde emirdeki gibi 
giinahkar olunur mu, olunmaz mi? Bilginin kapsayicilikla nitelcnmcsi 
bu menzille ilgilidir. Tevhit ilmi neye doner? Tevekkiil ilmi, bu menzil¬ 
den dgrenilir. Yaratiklarin dosduk ve dii§manliktaki mertebeleri, bu 
menzilden dgrenilir. Korkutma ve sakinma, bu menzilden dgrenilir: 
Kimden ve ni^in sakimlir? GiA$ yetirme ve hak arasmdaki fark bu men¬ 
zilden dgrenilir. Kercm sifatinui iistunliigii bu menzilden dgrenilir. 
Kullardan olan ilahi talebin neticeleri, bu menzilden dgrenilir. Hilim ve 
bagi§lama farki, e$yamn tertibi, bu menzilden dgrenilir. En korunmu$ 
ilahi yer, bu menzilden dgrenilir. ‘Allah dogruyu sdyler ve dogru yola 
ula§rinr.’ 


Ug YUZ YIRMI BIRINCI BOLUM 

§ehadet Alemi ile Gayb Alemi Arasindaki Farkin 
Muhammedi Mertebeden Bilinmesi 

Akim bir nuru varketi i manin nurlari var 
Basiretler gozler i$in gdzdur 
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Goz; hulah ve ihsan, hepsini bir araya getirir 
Akil bilgilerini yardimci ve destekcileriyle kazamr 

Gdz gayb dlemini goriir 
Vehimler ve fikir, seni perdelemesin 

Gayb bilgilerini gozden elde etmeyen kimse 
Onlar korunmu§ perdelerin ardinda ve ula$ilmazdir 

Dediler ki, varhklarda bir bilgi var, ibret al 
Sahibini tammayan eve ev denir mi? 

Samimi dost, bilmelisin ki: Varhk, ibadct eden abid ile mabut ol- 
mak tizere ikiye taksim edilmi§tir. Abid Allah di§indaki her §eydir ve 
‘kill’ diye isimlendirilen alemdir. Mabud ise, Allah diye isimlendirilen- 
dir. Varlikta sadece bu zikrettigimiz vardir. Allah’in di§mdaki her §ey, 
yaratilmi§ olanlar ve olacaklar Allah’in kuludur. Zikrettigimiz meselede 
biiyiik sirlar vardir. Bunlar, Aliah’i bilme, O’nu birleme, ilemi ve mer- 
tebesini bilmekle ilgili sirlardir. Bu konuda alimler arasinda ortadan hi$ 
kalkmayacak gorii§ ayriliklari vardir ve giivenilebilecek kesin bir ilkeye 
ulafilamaz. Bu nedenle Allah kullari i«;in mudulugu, iman etmeye ve 
bilhassa Allah’i birlemedeki bilgiye baglami§tir. Bu ikisinin di§inda 
mutluluga goturen bir yol yoktur. Iman, peygamberlerin Allah katin- 
dan getirdikleri haberle ilgilidir ve bu yoniiyle iman, haberi bilelim veya 
bilmeyelim, mudak bir takiittir. Bilgi ise, ya teorik ara§tirma veya Hak- 
kin ihsan ettigi ke§if yoluyla elde edilir. Bu bilgi, kendisini bilende ku§- 
ku bulunmayacak §ekildc zorunlu olarak ger^ekie^melidir. Boyle olma- 
yan bir bilgi, bilgi dcgildir. 

Sonra §oyle deriz: Alem, u^iincusii olmayan iki lusma ayrihr. Bi¬ 
rinci kisim, duyuyla algilanan §ehadet ilemi iken duyunun algilamadigi 
digen ise, gayb alemidir. Bu alem, belli bir vakit gayb olup sonra duyu- 
ya gozukebilir. Boyle bir ilem, ‘gayb aiemi’ diye isimlendirilmez. Gayb 
duyunun algilamasi mumkiin olmayan §eydir. Fakat gayb (aiemi), ya 
kesin delil veya dogru haber vasitasiyla akil tarafmdan ogrenilir. Bu, 
rnianin idrakidir. Oyleyse §ehadet duyuyla algilamr. Bu, alemin kendisi 
degil, bilgiye goturen bir voldur. Boyle bir bilgi yolu, AUah’rn di§inda, 
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duyu idrakine sahip herkese ozgiidiir. Gayb ise, bilgiyle idrak edilir 
Zikrettigimiz konuda akillar §a§irmi§, akil sahipleri hayrete dii§mu§tur. 

insan ele aldigimiz bu yola girip yolun alimleri ve efendileri asinda 
temayiiz etmek istediginde, kendisini sadece Allah’a baglamahdir. Bu 
baglilik, genel olarak kcndisinden ayrilmanin dogru olmayacagi zati 
bagliliktir. Ba§ka bir lfadeyle bu baglilik, herhangi bir §ekilde hurriyct 
kabul etmeyen kolelik, zevali olmayan mulktiir. insan kendisini ger$ek- 
te kendisiyle sinirlandigi kimseyle smirlar -ki o daha once soyledigimiz 
gibi insanin kendisini Allah’a baglamasidir. ‘0 Allah, insam yaratrm$, 
takdir etmi$, sonra yolu gostermiftir™ insan boyle bir mertebeye sahip 
olunca, artik sadece berzahta' bulunmasi uygun dii§ebilir. Berzah 
§ehadet ile gayb alemi asinda bulunan ve sadece vehimde varligi olabi- 
len bir §eydir. Oyle ki bclirli bir vakitte goriilur hale gelen gaybten bir 
$ey tpktigmda -yoksa herhangi bir §ckilde gayb ozelligini yitirmeyen 
mertebeden soz etmiyoruz-, o ki§i onu bilir. §ehadet alcmine ^lktigmda 
vc onu algiladiginda, ya §ehadet aleminde kalir veya araz olarak kalir. 
§ehadet alemiriden aynlirsa, hi^bir §ekilde idrak edilmesi miimkiin ol¬ 
mayan gaybe doner. £iktigi gaybe dondiikten sonra, bir daha 
(§ehadete) donmesi miimkiin degildir. (^iinkii kendinden ipktigi gayb 
makami, imkan gaybidir. §ehadette bulunduktan sonra intikal ettigi 
gayb ise, imkansiz gayb makamidir. Bu imkinsiz gayb makamindan 
hi<~bir §ev, §ehadet (alemindeki $eylerin) ozelligiyle nitelenmez. intikal 
ettigi gayb belirli bir vakitte veya belirli bir halde goriinmc ozelligiyle 
nitelenmedigi 19m, bu gaybe girmi§, kendisinden ^lktigi gaybe donme- 
mi§tir. insan bu makami ogrenip ona yerle§tiginde, Hak kendisini ala- 
rak kendisiyle onun di§indaki §eyler online yerle§tirir. Burada, kulun 
kcndisinden ba§kalarmi kast etmekteyim. Bu esnada kul, kendisini ve 
aynini goriir. O, Hakkm kendisini yerle§tirdigi makamda o gaybin di- 
§indadir ve onu kendinden ba§ka alemle birlikte goriir. Bu esnada yine 
kendisidir. Nitekim Adem kendisini ve ziirriyctini Hakkin kabzasmda 
g6rmii§tu. Halbuki Adem, kendisini iijinde gordugii kabzamn di$in- 
daydi. Nitekim kutsi bir hadiste boyle denilmi§tir. 

insanin ula§ngi bu makam, ke§iflerin en iistiinudiir ve biitiin ma- 
kamlar onun altmdadir. Soz konusu makam, Ebu Bekir es Siddik’in 
makamidir. Hz, Ebu Bekir, bu makam nedeniyle -Peygamberin tamkh- 
gina gore- ya ddneminde ya^ayanlar veya iimmet iipnde en faziletli kim- 
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seydi. Hz. Peygamber’in hangisini kastettigi bilinmez. Ke§fmde dogru 
haberin geldigi kimse bunu bilebilir. insan bu makama ulaftigirida, iki 
gaybi birden ogrenir. Birincisi varliklarm kendisinden meydana geldigi 
gayb, digeri §chadct ozelligiyle nitclendikten sonra bazi varliklarm don- 
diigii gaybtir. Bu konu insanlarin ^ogunun bildigi degerli bir meseledir. 
Gaybten §ehadete ^lkip da sonra gaybe donen §eyleri kastetmekteyim. 
Soziinii ettigimiz §eyler var olan arazlardir. Acaba arazlar di§ta var olan 
$cyler midir, yoksa varlik vc yoklukla nitelenmcycn aklcdilir halier mi¬ 
dir? Bu durumda onlar nispetlerdir. Bunlar, haklannda yaratilmi§iarin 
hayrete diiftiigu sirlardandir. ^iinkii onlar Allah olmadigi gibi onlarin 
ger^ek varliklari da yoktur ki, alemin bir parkas 1 veya Allah’in di§mdaki 
§eylerden olsunlar. Oyleyse onlar, akledilir (makul) hakikatlerdir. Araz- 
iari Allah’a nispet edersen, Allah onlan kabul eder ve O’nun hakkmda 
imkansiz degillcrdir; alcme nispet edersen, alem onlan kabul eder ve bu 
durum da imkansiz degildir. 

Arazlar Allah hakkinda iki kisma ayrilir. Bir kismmin Allah’a nispe- 
ti imkansizdir. Bunlar O’na nispet edilemez. Bir kisminin Allah’a nispe- 
ti imkansiz degildir. imkansiz olmayan kismi, biitiin alem kabul eder. 
Bunun istisnasi, mutlakliktir. ^Xinkii alem mutlaklik nispetini kabul et- 
mez. Buna kar§ilik ‘simrlilik’ nispetini alem kabul ederken Allah kabul 
etmez. Akledilir hakikatler kendilerinde bankasi i^in var olmayan mut- 
lakligi kabul eder. Boylelikle o nispederi Hak ve alem kabul eder. Hal- 
buki onlar ne Haktan ne de alemdendir. Onlar meveut da degildir. On- 
lan bilen akillinin kendilerini inkari mumkiin degildir. Buradan hayret 
ortaya gikmi§, konu§malar artmi§, insanlar gorii§ ayriligina dii§mu§, 
hayret ger$ekle§mi§tir. Oyleyse bu meseleyi ancak Allah ve Allah’in bil- 
dirdikleri bilebilir. I§te bu, kendisinden bir §eyin meydana gelmedigi 
ger9ek gaybtir. Ondan bir $ey meydana gelseydi, §ehadet haline gelir, 
§ehadet haline geldikten sonra ona bir §ey intikal etmezdi. Bu alem im¬ 
kansiz gayb da degildir, Yoksa ‘sirf yokluk’ olurdu. Ya da o, variigi zo- 
runlu degildir, oyle olsaydi ‘sirf varlik’ olurdu. O, varlik ile yokluk ara- 
sinda iki ucu e§it bir mumkiin de degildir. Ya da o bilinmeyen de de¬ 
gildir. Aksine makul ve malum bir §eydir. Oyleyse onun bir tammi ol- 
madigi gibi ibadet eden ve ibadet edilen de degildir. Gayb admin ona 
verilmesi §ehadet admin verilmesinden uygundur. ^iinkii onun belli bir 
vakitte goriilebilecek bir varhgi yoktur, Bu, Hakka ozgii gayb’tir. Allah 
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‘Gaybi biiendir ,l6S buyurmu§, bu ismi §ehadete biti§tirmemi§tir. Bu ne- 
denle O’nun gaybim kimse bilemez. §ehadete biti§tirdigi gayb ise, 
§ehadetin miikabilidir. Boylelikle Hak, kendisini iki zit §eyi bilmekle ni- 
telenerek, $oyie demi§: ‘ Gaybi ve $ehadeti bilendir .’ ,66 Her ne kadar isim- 
de diger gayb ile ortak olsa bile, burada kastedilcn budur. 

§oyle diyebilirsin: (Gaybi bilmekle ilgili ayette geyen) £ Razi oldugu 
peygamberleri hariy’ ayetinde ge^en istisnanin yarari nedir? §byle dcriz: 
Peygamberlerin ogrendikleri gaybin mahiyerini dii§iin! Acaba o neye 
baglanmi§tir> Kast edilenin kullardan gizlenen yiikiimluluk bilgisi ol¬ 
dugunu ogrenirsin. Bu nedenle melekler peygamber i$in bir korunak 
yaparak, insanlara ula§tiracagi veya kendi ba§ina yerine getirecegi amel- 
lere §eytanlann vesvese vermesinden onu korumu§lardir. Allah bu yii- 
kumliiiugu emir ve yasakiarda kullarm mutluluguna giden bir yol yap- 
mi§tir. ‘Rablerinin risaletini ula$tirdiklanm ogrenstnler diye..d ' 67 Oyleyse 
buradaki istisna munkati istisna gibidir. Bafka bir ifadeyle bu gayb, o 
gaybten ger^ek bir §ekilde kopmu^tur. Yoksa o, gayb lafzinda ortaldik 
ger5ekle§tigi i^in, parsanin butiinden kopmasi gibi degildir. Bu nedenle 
istisna oldugunu soyledik. Gerfekte ondan farldi oldugu i$in de, 
munkati oldugunu soyledik. Muttasil istisna ise oyle degildir. Qiinkii o 
da munkati olsa bile, ozii geregi degil, hal ile munkatidir. Muttasil is¬ 
tisna hakkinda §oyle misal verilebilir: ‘Ma-fi’d-dari insanun illc 
Zcyd/Zcyd’dcn ba§ka cvde kimse yok.’ Bu muttasil (biti§ik) bir istisna- 
dir. (^iinkii burada Zcyd hakikatiylc degil, cvdc bulunma haliyle diger 
insanlardan farklila§mi§ biridir. Evde ondan ba§ka bir insan yoktur. Oy¬ 
leyse burada farklila§ma sadece halle ilgilidir. Fakat c Ma fi’d-dari 
insanun ilia himarun/Evde e§ekten ba§ka insan yoktur’ dersen, burada 
hal ile degil ger^ekte bir farklihk vardir. Peygamberlerin meleklerin go- 
zetiminde ogrendikleri -Id bumm amaci §cytanlarin kovulmasidir- gayb, 
Allah’tan teblig edecekleri risalede ilgilidir. Bu nedenle Allah, ‘Rableri¬ 
nin risaletlerini teblig ettiklerinde bilsinler’ demistir. Allah risaleti rable- 
ri kelimesine izafe etmi§tir. (^tinkii onlar, §eytanlarin peygamberlere 
herhangi bir vesvese veremeyeceklerini ogrenmi§lerdir. Boylelikle pey- 
gamberler, bu risaletin -ba§kasindan degil- Allah’tan gelen bir risaiet 
oldugundan emin olmu§ladir. B11 ayette, yani c Raz 1 oldugu peygamherler 
mustesna* 16 * ifadesi, acaba peygambere melegin vasitasiyla gerfekle§en 
bir bildirim midir? Yoksa bu ozel vahiyde melek yok mudur? Ikincisi, 
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daha a^ik ve daha uygun ve dogru olandir. Melekler nurlarim Allah’in 
elpsine -npki ayin etrafmdaki bir hale gibi- yayarlar. §eytanlar ise, nur- 
lann ardmdan peygambere ula§maya yot bulamaz. Boylclikle Allah, 
peygambere diledigini vahyedcr. Fakat bu vahiy, peygamberden ve kul- 
lanndan bilgisi gizlenmi§ yukiimiuliikle ilgilidir. Bu yakla§im, hakikat 
ehlinden farkli dii§iinen kimselerin gdrii§une aykiridir. Onlar, kulun Al- 
lah’a yakla§tiran ibadetlerin -biitiiniinu degil- bir kismini akhyla bilebi- 
lecegini zannederler. Boyle bir iddia dogru olamaz. Kula ebedi mutlu- 
luk saglayan Allah’a yakinligi, sadece Hakkrn i^inde neyin bundugunu 
bilen bilebilir. Boyle bir bilgiye ise, Allah’in bildirmesi olmaksizin, her- 
hangi bir yaratilmi§ ula§amaz. Nitekim Allah ‘ O’nun dilediginden ba§ka 
kimse bilgisini ihata edemez ’ 169 buyurur. Bu ve benzeri konularda butiin 
gruplar i^in bundan daha ^etin bir mesele yoktur. 

Bilmelisin ki, Allah kulunu kendisiyle kulun di§indaki her §cyin_ 
arasina yerle§tirir. Nitekim daha once bunu belirtmi§tik. Bu, ilah ile kill 
arasindaki bir araliktir, yoksa bir tanim araligi degildir. C^iinkii Allah 
tammdan miinezzehtir. Kul bu makama yerle^ince, Allah’m ona inayet 
ettigi bilinir. C^iinkii Allah, kendisinden meydana gelen §eyler, varlikla- 
rm ilahi kudretten yaratih§ini ve onlann imkan halinde olduklari halde 
varlikla nitelenmelerini ona gostermekle me§gul etmiftir. Soz lconusu 
varliklar imkan halinden gikmadiklari gibi onlar ile mertebeleri arasinda 
da bir engel yoktur. Allah onlara sadece varlik elbisesi giydirmi^tir. 
Boylelikle onlar, daha once yoklukla nitelenmi§ken, bu kez varlikla nite- 
lenmi§lerdir. Her iki durumda da hakikaderi sabittir. Oylevse konu^ul- 
masi gereken, Hakkrn mumkiine -onu kendi mertebesinden ^lkartma- 
dari- giydirdigi varliktir. Bu varligin mahiyeti nedir? Yok idi (madum) 
de, var mi olmu§tur? Varlik yokluk olmayacagi gibi mevcut da oLmaz 
(totoloji). Yok ise, mertebesi nedir? Mertebesi imkan ise, onun ile var- 
ligin giydirildigi bu hakikat (ayn) arasinda fark kalmaz. Qiinkii varlik 
yok olu§u bakimmdan o mertebede varliga muhta^tir. Boyle bir du- 
mmda teselsiile varir ve (zihni) imkansizliga ula^tirir. Imkansizlik, var 
olmu§ iken bir hakikadn tekrar var olmasidir. Bu hakikat (ayn), imkan 
halinin di§ina 9ikmi§ da degildir. Peki i§ nasil a^iklanacaktir? 

Bilmelisin ki, bu hakikate (ayn) ait varlik, aynadaki surete benzer: 
Surer, ne gorenin aynidir ne ondan baskadirl Fakat kendisinde ve keri- 
disiyle goriilen yer ile o yere bakan ve ona yansiyan §ey sayesinde ayna- 
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daki suret ortaya $ikar. Oyleyse ayna zati bakimindan ayna iken bakan 
da kendisi bakimindan bakandir. Aynada gozuken suret ise, kcndisinde 
ortaya $ikan §eyin degi§mesiyle degi§ir. Soz gcli§i ayna boydan almirsa, 
ondaki suret boyuna gore goziikur. Aynaya bakan kimse, bir yonden 
aynadaki suretin ayniyken bir yandan ondan ba§kadir. Aynanin ozii ge- 
regi kendisindeki surete boyle bir etki yaptigini ve (fakat) aynaya baka- 
nin bir a^idan ondaki suretten farkli oldugunu gordiigumiizde, aynanm 
bakana ger^ekte bir etki etmedigini gordiik. Aynaya bakan ki§i, (bir 
afidan) aynadan erkilenmemi$ ve aynadaki suret aynanm kendisi veya 
bakanin kendisi degildir. Aynadaki suret sadece aynaya yansimaktan or¬ 
taya (j'lkmi.^tir. Buradan, aynaya bakan ile ayna ve aynada gozuken suret 
arasindaki farki ogrendik. Bu nedenle aynaya bakan insanin aynadan 
uzakla§tigi gdriiliince, suretin de aynanin i^inde uzakla^tigi goriiliir. 
Buna kar§ilik, bakan ki§i aynaya yakla§tiginda ise, suret de yakla§ir. Av- 
namn yiizeyinde itidal varsa ve bakan ki§i sag elini yukari kaldinrsa, ay¬ 
nadaki suret sol elini kaldirir. Boylece aynadaki suret ona §u bilgiyi ve- 
rir: Ben senin tecellinden meydana gelmi§ ve senin suretine gore var ol- 
sam bile, sen ben olmadigin gibi ben de sen degilim! Dikkatini (jekti- 
gimiz hususu anladiysan, hig ku§kusuz, kulun varlikla nasil nitelendigi- 
ni, var olamn kim oldugun, yoklukla nereden nitclcndigini, yok olanrn 
kim oldugunu, kimin konu§tugunu, ldmin duydugunu, kimin i§ yapti¬ 
gini, kimin yukiimlii oldugunu ogrenmi§ olursun. Bunun yam sira ken- 
dinin kim oldugunu, Rabbini, inertebeni, Allah’a muhta'9 olu^iuiu og- 
renirsin. Sen O’na muhta^ iken, Allah ozii geregi Sana muhtac degildir 
(miistagni). Bir adam §oyle demi.5: ‘Ciibbede Allah’tan ba§kasi yok!’ Bu 
soziiyle de bu makami kasteder. Ba§ka bir ifadeyle, varlikta Allah’tan 
ba§kasi yok demek istemi§tir. §oyle diyebilirsin: ‘Aynada aynaya yansi- 
yandan ba§kasi yok.’ Boyle dersen, dogru soy!emi§ olursun. Bilirsin ki 
gergekte aynada bir §ev yokmr veya aynaya bakan kimsede aynadan bir 
§ev yoktur. Bununla birlikte aynadaki suretten etkilenme ve degi§imi de 
anlarsin. Aynaya bakan kimse ise, bulundugu hal iizere etkiye konu ol- 
maz. Ornekleri veren ve varhklari hi^bir §eyin kendisine O’nun da hi$ 
kimseye benzemedigini gosteren delil olarak ortaya koyan Allah mii- 
nezzehtir. O’ndan ba§ka yoktur. Varlik O’ndan kazamlir. Herhangi bir 
varligm hakikati O’nvin tecellisinden ger^eklqir. Oyleyse ayna imkan 
mertebesiyken Hak aynaya bakandir. Aynadaki suret ise, miimkiin ol- 
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man yontiyle, sensin! O surer, ya melektir veya felekrir veya attir. Ba§ka 
bir ifadeyle aynanin uzunluk, geni§lik, yuvarlaklik ve -her durumda ay- 
na olarak kaimastna ragmen- $ekillerinin degi§mesiyle aynanin zatma 
gore meydana gelen suretlerdir. Mumkiinler de imkan halindeki §ekil- 
lerdir. ilahi tecelli o mumkiinlere varlik giydirirken ayna onlara 5ekilleri 
giydirir. Boylelikle melek, cevher, cisim, araz ortaya $ikar. Bununia bir- 
likte kendisi olmak bakimindan imkan, kendi hakikatinin di§ina tfikmaz. 

Boyle bir meselede daha a^ik bir izah tarzi olamaz, bclki tasrih ya- 
pilabilir. Oylcysc alcin hakkmda dilciligini sdylc ve onu -bu hakikati ke- 
§if ve bilgi yoluyla ogrcndikten sonra- diledigine nispet ct! Hakikatin 
verisine gore, bir §eyi (Allah’a) izafe edersen, Allah kar§isinda dinin og- 
rettigi edebin geregiyle onu yapmalisin. Yasaklamayi koyan, Allah’tir. 
ilahi edebe sarit ve sana yakla§mayi cmrettigi §cyle Allah’a yakla§ ki, Sa¬ 
na ke§if versin. Bu durumda kendini tanir, dolayisiyla Rabbini tamrsin. 
Senin kim oldugunu ve O’nun kim oldugunu ogrenirsin. 'Allah dogru- 
yu soyler ve dogru yola ula$nrir.’ 

Bu mertebede iki yoniin bilgisi, dogrulugun yanli§tan meydana 
geldigi mertebenin bilgisi, kulun bedbahthginin bulundugu §eyden giz- 
lenmesinin bilgisi, halier in degi§mesinin bilgisi, hatem {miihur, son) 
bilgisi, sayi ve ozellilderi, tqbih, insamn -ba§ka bir yonden degil- doga- 
si yoniindcn bilinmcsi, one gc^cn ve sonraya kalanlarin bilgisi, nzik vc 
hazinelerin bilgisi, engeileyici perdelerin bilgisi, sahip olmanm bilgisi, 
(alcmi var ctmeyc) ydnelen comcrtligin bilgisi, vekilin kendisini vekil 
yapamn malindan harcamasi ve onda mal -kendisine ait degilken- sahip 
gibi tasarmf etmesi, temenni ve kaza bilgisi bulunur. 

‘Hamd alemlerin Rabbi Allah’a aittir.’ Allah’im munezzchsin. Se¬ 
nin 6 vgiisiinu soyler dilim. Senden ba^ka ilah yoktur. Bagi§lanma dile- 
rim ve sadece Sana ybnelirim! 
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UC YUZ YIRMI IKiNCi BOLUM 

Hakki Halk Kar§iliginda Satan Kimsenin Menzilinin 
Muhammedi Mertebeden Bilinmesi 


BQtiin yaratiklann bir onder etrajxnda toplanmasi 
Tek ilah’in varhgina bir delil 

Hah’tan bafkasi O’nun mahamim elde etmek istemesi 
Haydlin bozuklugunu gosteren bir delil 

Heyhat! Tek bilgi nerede! 

Gorunendeki nispetleri kabul etmeyen 

Dogru akil kabul etmez 
Zait varhginda §eriatin verdigini 

Fikrin girdigi konu bunun di$inda 
Cekimserler benzer inkarciya 

Insanlar akillarindan ba$kasma ibadet etmez 
lnsanlar musluman ve inat^i diye aynlmi§ 

Allah Teala §oylc buyurar: c llahiniz tek ilahtir. ,170 Ba§ka bir ayctte 
‘Yerde ve gokte Allah’tan ba$ka ilah olsaydi, bozulurlardi\' 7 ' ba$ka bir ayet- 
tc ‘Ben yeryiizunde bir halife yaratacagim ” 72 buyurdu. Hz. Peygamber, 
‘Iki halifcyc biat edilirsc, digerini oldiiriin’ demi§tir. Ba§ka bir hadiste 
‘Halife Kurey§’tendir’ buyurdu. Kurey§lilik, birle§me ve toplanma de- 
mektir. Bu kabile biitiin kabileleri bir araya getirdigi i$in, c Kurey§ (bir- 
le§tiren) > diye isimlendirilir. Ba§ka bir ifadeyle Kurey§, bir kabileler top- 
lulugudur. Buradan harekede ki r$ (bir kopek baligi tiiru) denilen bir 
deniz hayvani vardir. Onu gormu§tiim, toplu ve etli bir balikti. imam 
da oyledir. imam ve onder, kendisini halife atayamn turn ozellikleriyle 
nirelenmemifse -ki bu ozelliklere iizerlerine halife olarak gorevlendiril- 
digi kimseler muhtagtir-, onun halifeligi ge^erli degildir. Oyleyse halife, 
bir toplanan birdir ve onun birligi, fokluk birligidir. Ona ait giin, Cu- 
ma’dir. Cuma §ehirde tek bir imamm etrafinda toplanma guniidiir. Ona 
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ait hal, namazdir. Namazi cemaat i^inden bir imam kildirir. imam on- 
larin c en karii’ olmaiidir. Yani Kuran-i Kcrim’i kendinde cn fazla ‘topla- 
yan’ olmaiidir. Ytikseklik mertebelerinden ona ait olan, nur ilimlcridir. 
Burmnla birliktc makami sir ilimlcrini kcndisinc vcrmcz, fakat bu du¬ 
rum ona zarar vcrmcz. (^iinku namaz nurdur ve nur sayesindc dogru 
yol bulunur. Imam’in da nur vc 151k sahibi olmasi gcrckir. imam bu nur 
vasitasiyla karanligi a^ar ve Allah’in kendisini gorevlendirdigi alemde 
bu nur vasitasiyla yiirur. Koylcrdc vc §chirlcrdc alcmin himmctleri ya 
da cemaatin himmeti, bir ba§kanlan olmasi hususunda birle§ir. Hepsi o 
ba§kana yonelir ve onun emri altmda bulunurlar. Hz. Peygamber bir 
sava^i boliigii gonderdiginde, iki adamdan olu§sa bile birisini ba§kan 
yapardi. Bu, ozel bir bilgiye sahip degcrli bir makamdir. Bu bilgi her 
kimde bulunursa, onun imam ve onder olmasi gerekir. 

Bakiniz? Sahabe Usame b. Zeyd’in komutan olmasmi kinami§ti. 
Hz. Peygamber, onu ordunun ba§ina komutan yapmi§, ordu §ehrin di- 
§ina ^ikmi§, Hz. Peygamber ordusuyla birlikte orada beklcmcsini em- 
retmi§ti. Bolge Bizans topragiydi. Ordu i^inde ise Hz. Ebii Bekir ve 
Hz. Omer de vardi. Hz. Peygamber, Usame’nin komutanligini ele§ti- 
renlere §oyle demi$ti: c Artik soz uzami§tir. Allah’a yemin olsun ki, siz 
daha once de onun babasimn komutanligmi ele§tirmi§tiniz. Usame bu 
i§e layiktir.’ Melekler Adem’in halife olmasmi ele§tirdiginde Allah bu 
konuda onlara cevap verdigi gibi Hz. Peygamber de Usame’nin komu- 
tanligiyla ilgili olarak sahabesine cevap vcrerek, Allah’in ahlakiyla 
ahlaklanmi§ti. 

Bir imam ve onder edinmek, alemin dogasinda bulunmakla birlik¬ 
te, dini bir zoruniuluktur. Ba§ka bir ifadeyle bir imam belirlemek, in- 
sanlarin genel ozelligidir. §oyle diycbilirsin: ‘Peki imam edinmede 
§ari’nin emir vermi§ olmasmi sebebi nedir? Ni$in vacip olsun?’ §oyle 
deriz: Allah dinin ayakta tutulmasini emretti. Dinin ayakta tutulmasi, 
insanlarm canlari, mallari vc ailelcri hakkmda guvendc olmalarma bag- 
lidir. Onlar, birbirlerinin saldirilarmdan guvende'olmaJidirlar. Boyle bir 
giivenlik, imam olmadan ger^eklqmez. Sonra, otoritesinden korkulan 
ve bagi§lamasi umulan ki$iyc insanlar i§lcrini havalc eder, onun ctrafin- 
da toplamrlar. Daha once kalpleri mallari, canlan ve aileleri hakkmdaki 
korkuyla doluyken, imamin etrafinda birie§tiklerinde, kendilerini Al¬ 
lah’in yapmakla yiikiimlu tuttugu dini (yiikiimlulukieri) yerme getir- 
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meye adarlar. Bir vacibin kendisiyle ger$ekle§tigi §ey de vaciptir. Binae- 
naleyh imam edinmek, dini bir zorunluluktur. 

Imam (devlet ba§kam) bir ki§i olmahdir ki aynlik ^lkmasrn. £iinkii 
ayrihk ve ihtilaf, maslahacm gergekle^mesini imkansizla§tirdigi gibi bo- 
zulmaya da yol a$ar. Allah’in bize dgrcnmcmizi emrettigi ilahligin bir- 
lenmesiyle -ki O’ndan ba§ka ilah yoktur- neyin ama^landigim ogrenmi§ 
oldun. Allah Teala $oyle buyurur: ‘Allah’tan ba$ka ilah olmadigim bil ’ 173 
Halbuki Allah, zatimn boliinmcdigini bil veya O’nun bile§ik olmadigim 
veya bir seyden olu§madigim veya cisim olmadigim bil dememisj, sade 

1 

ce niteligi hakkinda ‘O’nun benzeri bir §ey yoktur ’ 174 buyurmu§tur. Allah 
Teala kullarina akillariyla inceledikleri meseleleri bildirmeye kalkmami§, 
kitabinda teorik du§urimeyi sadece O’nun tck ilah olduguna dclii gc- 
tirmek iizere yapmalarmi emretmi§tir. Ba§ka bir ifadeyle deliller, mer- 
tcbedeki birligi gosterebilir. .Dolayisiyla 7 ki ilah edinmeyin, 0 bir ilahtir ’ 175 
buyrulur. Insanlar ise teorik ara§tirmayi siirdiirmu§, yiikumiu olduklari 
maksadin di$ina ^lkmi^lar, Allah adina bir takim nitelikler belirlemi$ler- 
dir. Halbuki Allah onlari kendisi i$in tespit etmemi§tir. Bu kez ba§ka 
bir grup ^ikmi^, o nitelikleri Allah’tan olumsuzlami§tir. Halbuki Allah 
onlari olumsuzlamadigi gibi Kitabinda veya peygamberlerinin dilinde 
bu konuda bir ifade zikredilmemi§tir. Sonra akilcilar, Allah’a isim ver- 
mc husuxuhda gnri'15 ayrihgina dii^mii.^lerdir- Rir kismi Allah’in kendi- 
sine vermedigi isimleri O’na isim yapmi§tir. B11 isimler tenzih anlarhi 
ta§isa bile, boyle bir isimlendirme, isimlendirmeyi yapamn ve teorik ak- 
liyla hareket edenin yetkisiz tasarrufudur. Sonra insanlar Allah’in zati 
hakkinda konu§maya ba§lami§lardir. Halbuki §eriat onlara Allah’m zati 
hakkinda dii§iinmeyi etmeyi yasaklami§ti. Allah Teala ‘ Allah sizi kendin- 
den sakindirir 7176 buyurdu. Yani Allah’m kendisi hakkinda tefekkure kal- 
ki§mayin. Bovle yaparlarsa, onlarin yetkisiz tasarruflarina yasaklanan bir 
§eye dalmaya §eriata kar§i <;ikma eylemi de eklenir. Bir kismi ‘O cisim- 
dir’ demi§, bir kismi ‘cisim degildir’ demi§, bir kismi ‘cevherdir’ demi§, 
bir kismi ‘cevher degildir’ demi§, bir kismi ‘yondedir’ demi§, bir kisim 
‘yonde degildir’ demi§tir. Halbuki All all, genel olarak, herhangi bir ya- 
ratilmi§in bu konuyu incelcmesini emretmemi§, ne olumlayana ne 
ohimsuzlayana bunu emretmijtir. Onlara alemdeki bir varligin zatinm 
geryck bilgisi sorulsaydi, onu bile bilemezlerdi. Bu konuyu inceleyen 
bir insana §oyle sorulabilir: ‘Nefsin bcdenini nasil yonetmektedir? I$in- 
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de midir, di§inda midir? Yoksa ne i^inde ne difinda midir? Akhnla bu- 
nu du^iin.’ Acaba hayvani cismin hareket ilkesi olan bu ilave kisim, go- 
ren, tahayyiil eden, dii§iinen ve duyan bu kisim, neye racidir? Bire mi, 
^oga mi? Araza mi cevhere mi yoksa cisme mi doner? §eriat delili ol- 
madan akli deliler ilc bu konu ara^tirilsaydi, kesinlikle delil bulunamaz- 
di. Akii yoluyla ruhiann siireklilikieri ve oliimden sonra varhklari biii- 
ncmezdi. Bu konuda benimsenen biitiin deliller, dayanaksiz ye tarti§ila- 
bilen delillerdir. Bu konudaki ileri siiriilcn her gdrii§ imkan dahilinde- 
dir. Miimkiin ise, varliginin veya yoklugunun zorunlulugunda akii deli- 
le dayanmaz. Boyle olsaydi, onun ‘imkan’ olan hakikati ba§kala§irdi. 
Oylcysc (bu konularda) §eriatin nasla belirlediginden ba§ka bilgi imka- 
numz yoktur. Akilli insan, kendisini sadecc zorunlu ifiyie me$gul edcr 
ve (akii i^in belirlenmi§) sunn a§maz. Siire kisa, nefesler az! Ge^en ne- 
fes ise geri donmez. 

Bilmeiisin ki, Allah tek ilahtir, O’ndan ba$ka ilah yoktur. O, anlam- 
h isimlcrle isimlcndirilendir. O isimlcrin anlamlarmm bir lasmi, sadecc 
O’na ve bu mertebenin sahibine aittir. Dostum! Bunlarin mahiyetine, 
niceligine ve niteligine dalma! Qiinkii oyle bir ara§tirma, yukuinliiluk 
alanmin di§ina ^lkartir. Iman yolunu ve Allah’in Sana farz kildigi §eyleri 
yapma yolunu tutarak c Gece ve giinduz Rabbini zikret ’.' 77 Kastedilen, Sana 
emredilen rehlil, tespih've hamd turiindeki zikirlerdir. Ve Allah’ran <;e- 
kin. Allah bilgisinden dilediklerini sana ogretirse, aklim ve sirrim sana 
verecegi ve ihsan edecegi kendisi hakkmdaki bilgiye tahsis et. Faydali i§, 
budur Bu bilgi, kalbinin hayat bulmasmi saglayacak ve diinyada onun- 
la yiiriiyecegin nurdur. Bu nur itpndeyken ku$ku ve §iiphe karanlikla- 
nndan giivende kalirsm. Onlar, fikrin sonucu olan bilgilere ili§en ku§- 
kulardir. C^iinkii i§ik ka^irtan demektir. Oyleyse i§ik veya nur, gdriin- 
diigii yerden karanliklan kovar. Allah hakkmdaki tefekkiiriin verdigi 
bilgi iddia edildigi iizere i§ik ve nur olsaydi, bilginin bulundugu yere 
ku$ku veya §iiphe karanligi hi<jbir §ekilde giremezdi. Halbuki bu karan- 
liklar orada bulunur. Karanlik, i§igi ka^irma ozeliigine sahip olmadigi 
gibi iizerinde otoritesi de yoktur. Otorite, karanligi ka^irtan i§igmdir. 
Bu durum, kelamcilann ve konuyu ele alanlarm Aiiah’in zati hakkmdaki 
bilgisinin nur olmadigim gosterir. Onlar, ku§ku gelmezden once bir 
bilgiye ve Rablerinden gelen bu konudaki bir kesinlige sahip oldukiari- 
ni zanneder. Halbuki ku§ku kendilerine geiene kadar eksiklikleri onlara 
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gbrimmez. Nereden bileceksin ki? Belki ‘jiiphe’ oldugunu iddia ettikleri 
ku§ku, ger^ek ve bilgidir. C^unku kesin olarak §unu bilirsin: Efari’nin 
Mutezile’nin olumsuzladigi bir konuyu kabul etmesi, (kendisine gore) 
ger^ektir. Bu ger^ek Mutezile’ye gore ise ku§kudur. Ya da E§ari’nin 
olumladigi bir konuda Mutezile’nin olumsuzladigi delil, E§ari’yc gore 
ku§kudur. Her mezhebin imamlari vardir ve imamlar o mezhebi ayakta 
tutar. Onlar -soz geli§i E§ariler- ortak bir ad altinda toplansalar bile, 
kendi aralarmda gorii$ ayriligma dii§m\i§lerdir. Ebu’l-Meali, Kadi’dan, 
Kadi ise, iistadimn vardigi gorii§ten farkli gorii§lere varmi§tir. Ustad bir 
raeselede §eyhten farkli du§iinceye varmi§tir. Bununla birlikte hepsi 
E§ari oldugunu iddia eder. Aym §ey Mutezile i$in ge<;erli oldugu gibi 
Allah hakkinda vc inan^ konularinda ilcri siirdiiklcri gorii§lerde filozof- 
lar i^in ge^erlidir. Her grubu bir makam ve bir ad birle§tirse bile, gdru§ 
ayriliklarim surdiiriirler. Onlar, kendilerini bir araya getiren mezhebin 
esaslarinda -t^urikii feri konular, bu noktada dikkate alinmaz- goru§ ayn- 
ligi i^indcdir. Halbuki Adem’den Hz. Peygamber’e kadar ve onlann 
arasinda gelmi§ gefmi§ resul, nebi diye isimlendirilenlerin Allah’in mer- 
tebesi hakkindaki inan^ esaslarinda gorii§ ayriligma du§mediklerine ta- 
nigiz. Her biri otekini dogrular. Onlardan birisinin inancmda bir ku§- 
kunun bulundugunu veya Rabbi hakkindaki bilgisinde §iiphenin ortaya 
£ikip bir delil vasitasiyla onu giderdigini duymadik. Boyle bir §ey olsay- 
di aktarilir, yazilir, kitaplar onu soyierdi. Nitekim kitaplar bu konu soz 
soyleyen ba§ka insanlarin ($eli§kili) gorti§lerini aktarmi^tir. Nebiler in- 
sanlarm canlari, mallari ve aileleri hakkinda konu§mu§, bazi §eyleri ya- 
saklami§, mubah kilmi§ ve onlara yiikumliiiuk yuklemi§lerdir. Ba§ka in- 
sanlar ise, boyle bir otoriteye sahip degildi. Bu nedenle Allah hakkinda 
peygamberlerde ortaya ^ikan gorii§ ayiliklanm nakletmek iizere amiller 
<;ogalirdi. (^Xinkii nebiler Allah’a dayanmakta ve Aliah’m onlari pey- 
gamber olarak gonderdigini soylemektedirler. Bu konuda mucizelerden 
ibaret olan bir takim deliler de getirmi§lerdir. Biitiin bu §ar tiara rag¬ 
men, onlardan hi<; birinden Rabbi hakkindaki bilgisine ku§kunun bula§- 
tigi aktarilmadigi gibi herhangi birisi bu konuda diger peygamberle go- 
riif ayriligma da du§mcmi§tir. Aym §cv, goru§ birligi isindcki pcygam- 
ber takip^isi kc§if sahipleri i^in geycrlidir. Onlar da, Allah’i bilme hak¬ 
kinda goriif ayriligma dii§memi§, herhangi birisinden ke§finde veya ha- 
ber veri§inde ba§kasiyla 9eli§ecek bilgi aktanlmami§tir. Fakat kendi du- 
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$iincelcri soz konusu oldugunda durum farklidir. (^iinkii fikirde insan 
diger fikir sahipleriyle aym konumdadir. Veliler arasmda ^elifkinin bu- 
lunmayi§i, onlarin bilgilerinin nur oldugunu ve ku§kunun onlara ili$me 
imkani bulamayacagim gosteren delillerdendir. Oyleyse nurun nur eh- 
line tahsis cdildigini orendin. Onlar nebiler, resuller ile onlarin §eriada- 
rmi takip edip beiirledikieri sinirlan a§mayan, Allah’ran korkan, Allah 
kar§isinda edebe sarilanlardir. Onlar Rablerinden bir nura sahip olan- 
lardir. Bu nur, nur iistiine nurdur. ‘ Allah’tan ba$kasindan geheydi, onda 
pek $ok felijfei bulurlardi Yani Hakkrn niteligi ve sahip olmasi gereken 
ozelliklerde goriu; ayriligi ortaya 9 ikardi. (Jkinku inancmi fikriyle ara§ti- 
ran kimse, bir durumda siirekli kalamaz. Aksine du§iinceyle hareket 
eden insan, her vakit ve halde, delil oldugunu zannettigi §eyin verisine 
gore hareket ederek, bir hukiimden o hukmiin ziddi ba§ka bir hiikme 
$ikar. 

Karde§im! Sana yararli bilginin nereden elde edilecegini gdsterdik. 
O’min dogru yolu iizerinde ytiriirsen, bilmelisin ki, Allah senin elinden 
rurar, sana inayet eder, seni kendisine se^er. Allah bizim ile hakkmda 
dii§iinmeyi emretmedigi konularda fikirlerimizin otoritesi arasma perde 
^eksin! Zikrettiklerimizle insanlarin karjila^uklari ku§kularm gereksiz 
i^lerle ugra$malariridan kaynaklandigim 6grenrm§ olmaksm. Gorii§ ay- 
riliklari bu nedenle ortaya ^ikmi^, fikir ve arzulan insanlarla oynami§tir. 
§ari’nin ogrenmelerini mubah luldigi hususlarda, iki insan gorii§ ayrili- 
gma dii§memi§tir. Allah onlardan gorii$ ayriligina dii^tiikleri konularda 
bir $ey talep etseydi, o konuda gorily ayriligma du§mezlerdi. insanlarin 
(ilahiyat bahislerinde) gbrii$ ayrihgma du$mu§ olmalan, Hakkm onlar¬ 
dan boyle bir §ey talep etmedigini gosterir. $dyle diyebilirsin: G6rii§ 
birligine vardiklari §ey nedir ki? §oyle deriz: Her grubun akli delilleri 
ba§ka bir ifadeyle, aklin zorunlu delili, bir yaraucmm var oldugunda 
gorii§ birligi i^indedir. Bu yaratici onlari var etmi§, varliklannda ona 
dayanmi§lar, o ise kendilerine muhta^ degildir. Bu konuda insanlar ara- 
sinda gorii§ ayrihgi yokrar. i§te Allah’m kullarmdan ‘akil yoluyla’ ispat- 
lamalarmi istedigi bilgi budur (yaraticmm varligi). insanlar bu smirda 
durmu§ olsalardi ve Hak onlara peygamberinin diliyle kendisine izafe 
edilip isim yapilmasi uygun §eyleri ogretseydi, kurtulurlardi. Halbuki 
insan aceleci yaratilmi$tir: O, kendinde bir dii§iince giicii gormii§, bu 
giicii yerli yerinin di§inda kullanmi§, Allah hakkmda teorik du§tincenin 
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verisine gore konu§mu§tur. Insanlarin miza^lari birbirinden farklidir ve 
dii§unme giicii miza^tan dogmu§tur. Bu nedenle teorik ara§tirma, mi- 
za$larm degi^mesiyle degi§mi§, onun algisi ve algiladigi sey hakkindaki 
hukmii de degi§mi§tir. Allah bizi dogru vola ula§tirsin. Hakki imam 
edinen ve O’nun belirledigi §eriata sarilarak o §eriat iizere yiiruyenler- 
den etsin! Bunu ihsan edecek, Allah’tir. O’ndan ba§ka Rab yoktur, 

Dostum! Biimelisin Id, Allah peygarriberleri bo.§ yere gondermedi. 
Akillar, tek baslarina mudulugu saglayacak hususlari bilselerdi, pev- 
gamberlere gerek kalmaz ve peygamberlerin varligi anlamsizla§irdi. Fa- 
kat kendisine dayandigimiz Varhk bize benzemedigi gibi biz de O’na 
benzemeyiz. Benzeseydik, O’na dayanmamiz O’nun bize dayanmasin- 
dan oncelikli olmazdi. Buradan kesin olarak §unu ogrendik: Bu ma- 
kamda Yaraticinin bizim gibi olmadigi ve bir hakikatin bizi birlqtir- 
medigi kesindir. Oyleyse insan zoruniu olarak nereye varacagim, nereye 
ula§acagini bilemeyecekdr. Dayandigi kimsenin katmda mudu olursa, 
muduluk nedem nedir? Bedbaht olursa, bedbahtlik nedeni nedir? (^iin- 
kii insan Allah’m bu konudaki bilgisinden bihaberdir. Allah’i onun hak¬ 
kindaki iradcsini vc kendisini niyin yarattigim (kcndi akliyla) bilmez ve 
bu konuda mudaka Allah’m ogrctmesine muhta^tir. Allah dileseydi, her 
§ahsa mudulugun scbeplerini ogretir ve ona hangi yolda yiirumcsi ge- 
rektigini a^iklardi. Fakat boyle bir §ey dilemedi. Her topluma lcendi 
cinsinden -ba§kalanndan degil- peygamber gondermi§, onlarin ba§ma 
getprmif, insanlara ise peygamberin enirine girmelerini emretnii§tir. Ah 
lah’m boyle yapmasi, bu konudaki ezeli bilgisine gore, onlara kar§i delil 
getirmek iizere bir smamadir. Allah peygamber oldugu iddiasinda dog- 
ruhigunu gosteren mudze ve deliller ile peygamberini destekier ki iim- 
metine kar§i delili olsun. Peygamberin ‘ummerin hemcinsi’ oldugunu 
'soyledik, ^iinkii vakia boyledir. Allah §oyle der : ‘Onu melek yapsaydik, 
yine insan yapardik . n79 Yani insanlara geien peygamber melek olsaydi, 
yine de bir adam suretinde inerdi ki, melek oldugunu bilmesinler. £iin- 
kii (nebilik) mertebesine kar§i haset, aym cins arasmda olabilir. Allah 
§oylc der: ‘ Yeryuzunde ytiruyen mutmain melekler bulunsaydi, onlara gdk- 
ten melek peygamber indirirdik. mo 

Kavmin halifesi kcndi ogullarindan 

Bu onlarin nefislerine daha agir gelir 
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Onlardan olmasaydi, dogrularlardi onu 

Hemcinslerinden ba$kasina haset etmezkrdi 

Insan biitiin canlilarin ve hayvanlarin kendisinden daha a§agi bir 
mertebede olduklarini bilir. Bununla birlikte bir hayvan -velev ki pislik 
bocegi olsun dile gelse ve ‘Size Allah’tan gelen bir el$iyim, §unu yapin, 
§undan uzak durun’ deseydi, siradan insanlar kendisine uymak, saygi 
gostermek ve bereketinden yararlanmak iizere biitiin gu^lermi sarf eder, 
hiikumdarlar o hayvana itaat eder, dogruluguna bir delil istcmez, ko- 
nu§masim dogrulugunun delili sayarlardi. Halbuki ger^ek oyle degildir, 
sadece nebilik mertebesine hemcinsleri olmayan birisi ulaftiginda, haset 
ortaya $ikmami§tir. Allah’in yaratiklanni smadigi ilk §ey, onlara ba§ka- 
larindan degil, i^lerinden bir peygamber gondermesidir. Allah’in pey- 
gambcrierin dogruluklanni kamtlamak iizere verdigi mucizelere rag¬ 
men, insanlara hakim olan haset duygusu, dogrulugunu bildiklcri vc 
kesin olarak inandiklan bir §eyi ta§kinhk vc biiyuklenme ncdeniyle onla- 
n inkara zorlami§tir. Allah §oyle der; ‘Onu inkar ettiler, halbuki itferinden 
kabul etmi$lerdi. ,n1 Yani kendilerine zuliim yapmi§lardir. ‘Biiyukluk tasla- 
yarak.' m Bu ise, kendilerine gonderilen peygambcre kar§idir. Allah’a 
kar§i biiyiiklenme duygulari da buna dahildir. Boyle birine ‘Be adam! 
Seni yaratana kar§i nasil biiyuklenirsin?’ denilse, boyle bir davram§tan 
Allah’a siginarak §oyle derdi: ‘Allah katmdan gorevlendirildigini iddia 
eden bu insan yalan soylemektedir. Allah’in boyle birini bize gonder- 
mesi miimkiin degildir. c Kuran o iki yerden biiyiik bir adama indirilseydi 
ya derler. ,m Ona ‘Bu peygamber Allah’tan size gonderilen el^i oldugu- 
nu ispatlayan delil ve alamet getirmi§tir’ denilse, bu kez §6yle derdi: 
‘Sihrin ger^ek oldugunu bilmiyor musun? Onun gosterdigi ‘mucize’ de 
bu kabildendir.’ Siradan bir insana boyle denilir. Bilgin, filozof ve sec- 
kinlere gelirsek, onlara §oyle denilir: ‘Siz bu mucizeleri onun iddiasmin 
dogruluk delili saymiyor musunuz?’ Nefisleri ve onlarin grimier ini bilen- 
ler §oyle cevap verir: ‘Nefsin gii^lerinin alemin cisimlerine etki edecek 
bir mertebeye ula^acagim biliyoruz. Peygamberin gosterdigi de bu ka- 
bilden olmalidir. 5 Bu hususta ‘nazar’ giiciine sahip insanlardan veya zecr 
vb. sihir sanatma benzeyen omeklerden delil getirirler. Yildizlann hare- 
ketlerini bilen ve onlarin gii^lerini goren bu giictin unsurdan olu§an 
aleme belirli ohpilerde yayildigim goren birisi §oyle der: Tali ona bu 
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imkam vermi§, yridizlarin ruhaniligi ona yardim etmi§tir. O bu talidc 
meninin rahme dii§mesi esnasinda bulunmu$, ondan §ereflenmi§ vc bu 
giigler ona dcgerii bir nefis kazandirmi§tir. O da bu ncfis vasitasiyla ila- 
hiyat bahislerinde yiice mcrtcbelcre ula§mi§tir.’ Gok bilimcinin soyledi* 
gi dogrudur. Fakat Allah, biitiin biuilan kcndisini yaratirken ulvi aleme 
yerlesjtirmijjtir. Bu durum, Allah’in kendisiyle kullarmi sinadigi bir im- 
tihanidir. Onlar, bu ozeligi o ruhani giiglere izafc edcrck Allah’in bu 
konuda peygambere olan baki§indan soyudayunca, bu davram§Iariyla 
‘kafir 5 (geryegi orren) diye isimlendirilmi§lerdir. Halbuki onlar, dogru 
soylemi§lerdi, fakat Allah alemi boyle diizenlemi§, bilgilerindeki bilgi- 
sizlikleri yoniinden (bu inangsizlik) onlara gelmi§tir. Bu baglamda bir 
grup joyle dcmi§tir: ‘Bilgi bir perdedir.’ Gergek oyle degildir, giinkii 
onlarrn bu konudaki bilgileri, Allah’in yildizlarin ruhaniliklerine yerle§- 
tirdigi ozcllikleri ortadan kaldirmaz. Onlarrn igine du§tiikleri yanli§lik, 
bilgilerinden degil, bilgisizliklerinden kaynaklanmi§ti. Peygamberlerin 
sayesinde mutluluk yollan ortaya gikrnca, Allah §oyle der: ‘Ona yolu 
a(ikladih, fiikreden veya kdjir olur >m Geride Ailah’i kullarina amel nasip 
etmesi kalmi§tir. Bu amel, kendiierine emrettigi §ekilde, peygamberine 
uyarak yapihr. Onlar, emir ve yasaklarmda peygambere uyar, onun be- 
lirledigi simr ve esaslarda durur. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola 
ula§tmr.’ 

Bu menzil, tenzil ilmini, isimler ilmini, imtihan etme ilmini, illet- 
ler, nispetler ve haberler ilmini, delillerin kaynaginin ilmini, onlarrn 
medlul hakkmda gogalmasinm bilgisini, ihtisas ilmini, mertebeler, rute- 
liklcr ve kaza ilmini, imamhk ilmini, §eriadar, intikallcr, umut, fcyiz ve 
beka sebeplerimn ilmini, tercih ilmini igerir. Bu ilimden insanlar arzula- 
rma uyar, hakikati birakir ve onu goz ardi ederler. Allah bu niteligin 
bulunmasindan bizi korusun. Allah’im! Seni tenzih eder ve seni overiz. 
Senden ba§ka ilah yok. Bagi§lanma drier, sana donerim. 
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ug YUZ YiRMi UCUNCtF BOLUM 

Muhammedi Mertebeden, Miljdelenene Gelen 
Mujdenin Bilinmesi 

Bir mujdeci risaleti getirdi 

Odtd gerekir ona, gonderen Kerim’den 

Hatmu’l-velayet de getirdi onu 

Tipki gdnderilmi§ nebinin getirdigi gibi . . - 

tki hatemlikten de payrniz £ok 

Bu bir veraset, indirilmi$ kitapta bize gelen 

Son misrada §air ‘ Band ve Yakup ogulhrma mristir' m ayetinc i$aret 
etmektedir. Bilmclisin ki, ilahi me§iyetin fiilde bir erkisi vardir. Bu ne- 
denle tercih edeninde -kendiliginde degil- edilgenligi kabul etmeyene 
ili§mesi olumsuzlanmi§tir. Bu durum, kulun dilemesinden ve iradesin- 
den farklidir. Qiinku kul bir §ev diler ve iradesi diledigine ili§irse, o yey 
bazen meydana gelirken bazen gelmez. Bunun iyin Allah bir §ey yap- 
mak istedigimizde, ‘Allah dilerse’ dememizi emretti. Boylece Allah’m 
iradesine bagladigimiz fiil ger$ekie$tigindc, asil itibanyla Allah’m huk- 
miiyle ve O’nun me§iyetinden meydana gelir. Bizim mejiyetimizin ise, 
onun var olu$unda etkisi yoktur, fakat bir hiikmii vardir. Bu hiikurn, 
Hakkm soz konusu §eyi bizim mqiyet ve irademizin varligiyla dilemi§ 
olmasidir. Diledigimiz §eyin varligi ise, Allah’m me§ivetinden meydana 
gelmi§tir. Oyleyse bizim me§ivetimizin de bulunup fiile ili§mesi gerekir. 
Bu dunam ( Siz, Allah dilemeden dileyemezsiniz H84 ayetinde belirtilir. Kast 
edilen, bir §ey dilediginizde demektir. Bununla birlikte akla gore ger- 
^ekie§mesi imkansiz bir §eyi -ilahi mqiyet ona ili§memi§tir- Allah’m ‘di- 
leseydi yapardi’ diye bize bildirilmesinin faydasi, §unu ogretmektir: Ila¬ 
hi me§iyetin varligma ili§mesi olumsuzlanan o §ev, mumkiin olmasi ne- 
deniyle, kendisine gore imkansiz degildir. C^iinkii soz konusu §eyin 
kendiliginde iki durumdan (olmak ve olmamak) birisini kabul etmesi 
gerekir: Bu durumda mumkiin, bir tercih edene muhta^tir. Halbuki 
ozu geregi imkansiz oyle degildir. (^iinkii onun varligma me$iyetin 
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ili§mcmesinin olumsuzlanmasi imkaiisizdir. O kendisi nedeniyle var 
olamaz. 

Bazi insanlara gore, Allah Teala kendisi nedeniyle varligi imkansiz 
bir §cyi var ctmck dileseydi, onu var cdcrdi. Ailah’in imkansizi var ct- 
meyi§inin nedeni, varligim dilememi§ olmasidir. Boyle bir gorii§ sahibi 
§oyle iddia etmi§tir: Allah imkansiza imkansizhgi, vacibe zorunlulugu 
ve miimkiinc imkani vcrmi§tir. Boyle bir gdrti§ sahibi nc dedigini bil- 
miyordur. Qinkii Allah, kendisi nedeniyle varligi zorunlu olandir ve 
kendisi nedeniyle zorunlulugu verenin kendisi olmasi, gerekirdi. Bu du- 
rumda ise dileseydi, varligi zorunlu olmazdi sonucu £ikar, bu dummda 
Hakkm varligi, kendisi nedeniyle tercih eden olurdu. Bu dnrumda o 
adeta ^airin dedigi gibidir: 

Kendisini Arapla$tinmk istedi de 

Boylece acem oldu 

C^iinku bu gorii§u ileri suren insaniar Allah’a iktidarimn nufuzu • 
ozelligini nispet etmek istemi§, halbuki iktidann ve kudretinin neyle il- 
gili oldugunu anlainami§, gerekli olmayan bir §eye ilahi iktidari bagla- 
mi§, Haldu ise farkmda olmadan miimkiinlerden birisine ^evirmijtir. 
Oylcysc gcr^eklc^meyen bir konuda ‘Allah dileseydi’ dcmcnin yarari, 
zatina gore o §eyin gcr<;ekle§mcsinin rniimkiin oldugunu bildirme ama- 
ci ta§ir. Oyleyse Ailah’in ger$ekle§mcyen bir konuda ‘dileseydi’ (ger^ek- 
le§irdi) diyc bildirmesinin yarari, soz konusu §eyin kendisine gore ger- 
<jcklc§mcsi rniimkiin bir §cy oldugunu bildirmcktir. Bdylclikle Allah bi- 
zim i^in rniimkiin olan ilc rniimkiin olmayani ayirt etmi§, me§iyet ve 
iradesinin imkansiza ili§mcsim olumsuzlami§tir. Allah’in irade vc 
me§iyetini ilgin'in olumsuzlanmasi yoluyla imkansiza baglamasina misal 
olarak, ‘ Allah dileseydi, (ocuk edinirdi Y* 7 ‘Eglence isteseydik, katinuzdan 
edinirdik' 1 ** ayedcrini verebiliriz. Boyle bir §ey imkansizdir. Nasil olur 
da Allah’i iradenin olumsuzlanmasi alnna sokar? Boyle bir ozellik, 
miimkune aitrir. Cahil saydigimiz ve gorii§unu yanli§ buldugumuz 
kimsenin i§aret ettigi husus budur. 

Bilmelisin ki, ezcli bilgisinde boyle bir yahsin yaratilmif olmasmi 
bclirlemi§ olmasi, ilahi cbmerdigin zirvesidir. O §ahis bozuk akliyla 
O’nun hakkinda hiikiim vermi§tir. Boyle bir hiikiim verince, aklinin 
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boyle bir §eye inandigi hiikmli verilir. Boyle bir hiikiim, Allah hakkinda 
bilgisizligin son kertesidir. Allah Teala iradesinin kendisi nedeniyle ger- 
5 ekle§mesi imkanstz olana ili^meyecegini bildirmi§tir. Yetkin akil sahibi 
buradan iradenin ili§mesinin dogru olmadigi §eye ili§mesinin reddini 
kabul eder. Zayif akilliysa, bu ifadeden §unu anlar: Allah Teala ‘§ayet 
(lev)’ dememi§ olsaydi, mudaka onu yapardi. Bu kanaate akli yatar ve 
kalbi kirilmaz, $iinkii bu diijiincesiyle ilahi iktidartn her §eye niifuz etti- 
gini soylemek istemi§ ye Allah.hakkinda iyi bir §ey soylemek istemi§dr. 
Kamil akil sahibiyse, Allah’in kendisine olari ihsanini bilir, aklini oyle 
eksik akil yapmadigi i$in Allah’a §iikreder. Bilir ki, Allah kendisine boy¬ 
le kit akillimn ula§amayacagi bir derece vererek iistiin kilmi§tir. 

Bir topuluk, Allah’in imkansiza da gu$ yetirebilecegini ileri siir- 
mii§tur. Soylenmesi gereken §udur: Allah -kendisinin de soyledigi gibi- 
her §eye gu£ yetirir. Kudret ili^ecegi mahallini talep ettigi gibi irade de 
ili§ecegi mahalli talep eder. Allah’in bilgisi de -ister olumlama ister 
olumsuzlama veya varlik veya yoklugunu bilme §eklinde olsun- ili§ecegi 
mahalli talep eder. Duyma, gorme ve Hakka kendisini nedeniyle nispet 
edilen her nitelikte durum boyledir. Akli bol ve bilgili insan, biitiin ms- 
jpetlerin neyle ilgili oldugunu bilerek nispeti ilgili oldugu §eye baglar. 
i§len boyle bilen insan, Ailah’m ilahi me§iyete (Allah dilerse sbzuyle!) 
kendisini baglamadan yapmayacagi i§leri soylevene verecegi cezayi da 
bilir. Insan fiilini Allah’in iradesine baglarsa, o davram§ (yapilmadigin- 
da) Allah’in cezalandirmasi soz konusu olmaz. Qiinkii Hak yaranklan- 
nin elleriyle ortaya £ikan ameilerde ger^ek yaratici olarak gizlenmi§tir. 
Hi$ kimsenin -yaratma yonunden- fiillerde etkisi yoktur; fiillerde hiik- 
mii ortaya ^lksa bile, bu, bir etki degildir. Insanlar, etki ile hiikmu ayirt 
edemez. Allah bir hareketi veya varligi maddelerde buhmacak herhangi 
bir anlami var etmek dilediginde -ki o kendi ba§ma var olamaz-, kendi 
ba§ina var olmayan o §eyin yaratili§inm kendisinde ortaya ^lkacagi bir 
yer bulunmalidir. Yer ve mahal, mumkiiniin varhginda hiikiim saliibi- 
dir, fakat bir etkisi yoktur. I$te iyice incelersen, etki ve hiikiim arasmda 
boyle bir fark vardir. Boyleyken kul ‘yapariz’, £ i§leriz’ nasil der ki? Hal- 
buki onun fiilde genel olarak bir etkisi yoktur. I§te Allah bu nedenle 
onu cezalandirir. 

Allah kullarirun boyle yapacagmi ve onlartn boyle sozler soyleyece- 
gini bildigi igin, cezalandirmadan kurtulsunlar diye, istisnayi (Allah di- 
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lcrse) sbylemcLcrini cmrctmi§tir. Bunun i$in gelccektcki bir davram§tan 
vazge^iiice, dncesinde ‘istisna yapan’ su^lanmaz. (^unkii boylc bir insan 
fiili kcndinc dcgil, Allah’a izafe etmi§ti. Fiili Allah’in iradcsine bagla- 
mak, yaratiklara fiilleri izafe etmekle 9 eli§mez, giinkii oiiiar, ilahi fiillerin 
zuhur ettigi yerdir. Bu dlyiideki bilgiyle akil sahiplerinin dereceleri fark- 
lila$ir. Bakiniz! Hak §oyle der: 'Ey iman edenlcr.’ Halbuki akil veya bil- 
gi sahipleri dememi§tir. ‘Ni$in yapmadiklarimzi sdyltLyorsunuz’ 1 " 9 C^xinkii 
bilgili ve akilli insan, Allah dilerse §eklinde isrisna yapmaksizm, yapma- 
yacagi bir §eyi soylemez. Qiinkii bilir ki, fiil, -kendisine degil- sadece 
Allah’a aittir. Boylelikle Allah, bir kisminin digerlerinden iistiin oldugu 
ogrenilsin diye, alemin tabakalarim ayirt ermi§tir. Oyleyse akilli alimler, 
biitlin genel hitaplarda Hakkin dikkate aldigi kimselerdir, <;unku onlar, 
soziin baglamlarim bilenlerdir. Boylelikle onlar, bu. hitap vasitasiyla 
alemde hangi sinifm ama^landigini da bilirler. Bu nedenle ‘tefekkiir 
edenler’, ‘bilenler’, ‘akillilar’, ‘ince akil sahipleri’ 19 m degi§en ayetler ne 
deniyle similar farklila§mi§tir. Allah Kuran’da ‘insanlara ula§tir’ buyu- 
rur. Burada, teblig olmanin di^inda ba§ka bir §ey anlamayacak ozel bir 
grup kastedilmi§tir. ‘Onunla korkutsunlar diye . 3 Bu hitap ise, belirlenen 
ba§ka bir grup hakkindadir. ‘Bilsinler ki, O tek ilahtir . 3 Bu ise, bu hitap- 
la yiikumlu belirlenen ba§ka bir gruptur. ‘Ince akil sahipleri ogiit alsin. ,m 
Bu ise ba§ka bir grup iyin soylenmi§tir. Kuran-i Kerim kendiiigindc 
tektir, fakat ondan bir ayet liib sahibi iyin ‘dgiit 3 , birligi ogrenmek iste- 
yen iyin ‘tcvhit 3 , ^ckincn igin ‘korkutma’, dinleycn i$in isc scvap alsin 
diye 'teblig 3 olur. Bu kisma misal olarak, dili bilmeyen yabanciyi verebi- 
liriz. Boyle insanlara Allah’in kelami -Allali’a nispet edilmesi ydnuylc- 
ogiit verir. Onlar ise, kcndi dillerine terciime edilip de ayiklanana kadar, 
soziin anlamim bilemezler. 

Ilahi hitaplar arasinda yer alan hususlardan birisi de, mujdelerdir. 
Bunlar, iki kisma ayrihr. Bir kismi uziintuylc miijdclcmcktir: ‘Onlan aci 
azapla mujdele. ,m Bir kismi isc ‘Oitu magfiret ve biiyuk bir ecirle miijde- 
le ,W2 ge^tigi iizcre, scvindirici $eylerle mujdelcmektir. Geli§i insamn go- 
riinen dcrisini ctkileycn her haber, miijdcdir. Bu ise, iki adamda mcy- 
dana gelebilir; Birincisi nefsi oyle bir giice sahiptir ki, varligmdaki ke- 
mal nedeniylc dcrisi ba§kala§mayacak durumdadir. Ikinci ki§i ise, haberi 
verenin soziinu dogrulamayandir. Gcridc $u kalir: Acaba haber o ki§i- 
nin iyine etki etmi§ midir, etmcmi§ midir? Verilen haber insamn iyinc 
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etki cderse, boyle bir insan iki ki§iden biridir: ya vcrilen haberin ger^ek- 
lqecegim kcsin olarak bilen biridir vcya bunu imkan dahilinde kabul 
edendir. Onun nefsine etki etmczse, bilen olmadigi gibi dogrulayan da 
degildir. Bu durumda birinci ki§i i^in bu haber, onun ncfsindeki hayali 
suretlerle -Id bu suretler haberin sonucunda meydana gelmi§tir- ilgili- 
dir. O insanrn hayalinde duyusal surete benzcycn ve (haberin sonucun¬ 
da meydana gelen) suret meydana gelmeseydi, haber onun hakkinda bir 
miijde olmaz ve di§mda goziikmese bile, batunnda scvin^ ve iizuntu 
meydana gerirmezdi. Ruhlar maddclcrdcn soyutlanmi§ olsaydi, onlar 
hakkinda miijde ge$erli olmaz, sevini^ ve huziin meydana gelmez, bu 
durumda i§, onlarin hakkinda ‘soyut bilgi’ olarak kalirdi. Qiinkii ruhani 
hazzin sebebi, mii§terek duyudur. Mii§terek duyu ise, mizacin kendisine 
uygun veya uygun olmayan ve benzeri §eylerden etkilenmesinden du- 
yum ahr. Soyut ruhlarm ne hazzi ne elemi vardir! Bu durum, tasawuf 
yolunda ariflerin bir kismi i^in ger^ekle^ir. Ebu Yezid §oyle der: ‘Bir 
'vakit giildiim, bir vakit agladim. Artik ne guluyorum ne aghyorum.’ I5- 
te bu durum, soyledigimizin ta kendisidir. Qiinku Ebu Yezid, dogasma 
bakmaksizin, miicerret ruhuyla kalmi§, ‘sirf bilgi’yi mii^ahede etmi§, 
Hakkm ilahhk yonunden olan tevhidini du§iinmekten zatmin tevhidini 
du§iinmeye dogru yukselmiftir. Yoneldigi tevhit, miimkunun ilgili oL- 
dugu mertebeyonunden olan tevhit degil, Hakkin zata nedeniyle sahip 
oldugu tevhittir. Bu tevhitte Hakki nispet ve. izafederden soyudanmt§ 
Bir olarak degil, Bir olarak mii§ahede eder. Bu tevhitte Hak, mumkun- 
ler igin bilinmezdir, O’na ‘kendisi nedeniyle bilendir’ ozelligi nispet 
edilmez. Oyleyse O, bu tevhitte kendisinin avnidir; yoksa ‘ne aym ne 
gayn’ olmasi yonuyle tevhitten soz etmiyoruz. Bu, kendisine ili§me yo- 
niindcn alemin tccridindcki en ustiin mertebedir. Binaenaleyh bu, (ni- 
teliklerin birligi anlamindaki) vahdaniyetin degil, (zada ozgii salt birlik 
anlammdaki) ahadiyetin kemalidir. Vahdaniyetin kemali, birliginin 
inan^lara niifuz ctmesindcn ortaya ?ikar, $iinkii vahdaniyete gore bir 
olan, O’nu birleyenleri talep eder. Ahadiyet ise, bunu talep etmez. Mi- 
sal olarak cismaniyi verebiliriz. Cismani, hukmiiniin ortaya cpikmasi i^in, 
cisimleri talep eder. 

Oyleyse sevindirici ve uziicii sebeplerle kar§ila§tigi halde haz alma- 
yan ve iizulmeyen ya da haz verici bilgileri elde edi§te maddi ve manevi 
§eylerle haz almayan arifi gordiigiinde, onun i^inde bulundugu halinin 
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‘dogadan tam soyudanma’ oldugunu bilmelisin. Allah’i bilen alimlerin 
pe§inden ko§tugu fakat azinhgin kendisini buldugii ‘Allah’a benzerligin 
cn giigliisii budur. Onu bulan azinliga, bu vecd nadiren e.$lik eder. Al¬ 
lah onu diledigi kullarinin bazi du§iincelerine ihsan eder ve bu ihsan 
sonucunda arif, zikrettigimiz zati tevhidi ogrenir. Akillilardan bir grup, 
kemal ile haz almayi ve sevinmeyi bu mertebeye nispet etmi§tir. el- 
Ahad boyle bir nitelikten miinezzehtir. Fakat ilahi vahdaniyet (nitelikle- 
rin birligi), bu sozii benimseyenlerin kendisine bakip da farkina varma- 
diklari §eydir. Allah §oyle der: ‘Farkinda degiilerken onlari yamkacagim, 
onlara miihlet verecegim, benim tnzagim giigludur.’ 193 Zati yonunden Hak- 
ki dii§iinen kimse, soyledigimizi bihr. Ilahligi yonunden O’nu dii§iincn 
de soyledigimizi bilir. Bakimz! Pcygambcrc gclcn ilahi vahyin ba§langi- 
ci riiyalardan ibaretti. Bunlar, iimmet iginde nebiligin kesilmesinden 
sonra kalan §eylcrdir. Gcrgcgi oldugu hal iizere bilmeyenler, bu duru- 
mun bu iimmet igin bir eksiklik oldugunu zannctmi§tir lei gergek, vah¬ 
yin taksimini bilmcyenlcrin zannettigi gibi degildir. (^iinkii sahih riiya- 
lar, Haktan kullarina doniik dogrudan bazen de vasitali olan en genel 
vahiydir. Nebiligin dzelligi, zorunlu olarak vasitali olmaktir. Binaena- 
leyh mclek, bu vahiyde bulunmalidir. Riiyalar ise oyle degildir. Arif 
kul, sahih riiyalar devam ederken, nebilikten kagirdigina iizulmez. Bu- 
nunla birlikre insanlar, bu riiyalarda derece derecedir: Bir kismi riiya- 
sinda vasitadan ayrilmazken bir kisminda vasita kalkar. Misal olarak 
Fertleri ve Hizir’i verebiliriz. Onlar, vasitalarm ortadan kaikmasiyla, rii- 
ya goriir ve onlarin nebilikleri boyledir. Bu nedenle onlarin hiikiim ko- 
yabilecegini reddederiz. Binaenaleyh sahih riiyalardan ortaya gikan her- 
hangi bir hiikiim, rtiyadan vasitayla meydana gelir. Sdz konusu hiikiim, 
peygamberin getirdigi vahyin ozel bir (yoniinii) agiklamalda simrhdir. 
Hiikmun bulunmadigi Jusrm ise, zatinin kemale erdirmek iizere, soyut 
bilgi olmak iizere vasitanin ortadan kaikmasiyla gergekle§ir. Peygamber- 
ler vahyin riiyalar ile onun di§indaki farkli tiirlerini elde etmckle, diger 
insanlardan iistiindiir. Bu diger kisrna misal olarak, meleklerin kalpleri- 
nc veya duyuiarina gclmcsini verebiliriz. Onlar sahih riiyalar da gdriir- 
ler. Onlar kutuplar-telderdir. Biz ise, sadccc teklcriz, kutup degiliz. Bu- 
rada ‘kutup’ derken, mucizc ve ayetlcrle dcstekienip alemin maslahatla- 
rini §amil idari kanun merdivenin etrafmda dondiigii kimseyi kastet- 
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mekteyim. Allah bizi verdigi miijdelerle sonsuza kadar uyuyup bir daha 
uyanmayanlardan etsin! 

Sehl b. Abdullah, Abadanli bir adama kalbin secdesini sormu§. 
Sehl kalbinin sccde ettigini gormii§, zamanindaki §eyhlerden bir gruba 
bunu arz etmi§, onlar isc aym hali tatmadiklan i$in nc soyledigini an- 
lamami§lardi. Bunun iizerine Sehl konuyu bilen birini bulmak iizere yo- 
la 51km 15. Abadan’a gelince, bir yeyhin huzuruna girmi§ ve ‘Ustat! Kalp 
secde eder mi?’ demi§. Bunun iizerine $eyh ‘Eder, sonsuzluga secde 
eder 5 demi§. Yani secdeden ba^im kaldirmaz. Ru snrusuyla Sehl, Al- 
lah’in kendisini kalbinin secdesine murrali etrigini anlami§, onun gere- 
gine uymu§, diinyada ba§mi secdeden kaldirmami§, ahirette de kaldir- 
mayacaktir. Bu nedenle Sehl, bir daha bir $eyin ger<;ekle§mesi veya ger- 
^ekle^mi^ olanin kaldirilmasi i$in dua etmemi§ti. i§te bu, ariflerin bile 
bilmedigi me^hul bir makamdir. Bu makamda tekler (Efrad) sabit du- 
rabilir. 

Nebilere sc^kin ve siradan insanlar iyin hiikiim koyma yetkisi veri- 
lip (ahlakta uyulan) ‘ornek’ haline getirilmeselerdi, onlarrn durumu zik- 
rettigimiz gibi olurdu. Fakat nebiler, §eriat getirme esnasinda kalp sec- 
desinde huzuru esas almi§ladir. Bu hal, hi^bir zaman orradan kalkmaya- 
cak §ekilde, eylik eden halin hiikmiiniin verdigi giiciin zirvesidir. Nebi 
olmayan bu hali bilince, zorlanir. Pek 50k yerde e§yada ilk olanm Al- 
lah’a nisper edilmeye daha uygun oldugunu soylemi^tik. ilkler, ku§ku- 
nun girmeyecegi dogrulardir. Ayni zamanda ilk dii§iinme, ilk bakj.5, ilk 
duyu§, ilk hareket ve ilk sozde zafiyetin giremeyecegi bir gii? vardir. 
Sadece Allah i$in olabilecek biiriin ilklerde §irk bulunmaz. ilkten sonra 
ise, ona girenler girebilir ve girenlerin bir kismi dogru bir kismi yanli§ 
olabilir. Peygambere ilk gelen vahyin sahih riiya olu§una bakiniz! Boy- 
lelikle sahih riiyalar, vahiyde ilklik mertebesini kazanmi§tir. Hz. Pey- 
gamber’in gordugu her riiya sabah aydinhgi gibi ger^elde^irdi, $iinkii 
sabah aydinhgi, riiya goren insanin uykudan uyanmasi gibi, geceden or- 
taya £iki§tir. Validemiz Hz, Ai§e’nin yaptigi benzetmenin giizelligine 
bakiniz! Boylelikle Allah, bu iimmetin ricali i$in hiybir zaman yantlma- 
yan vahyin ba§langici olan riiyalari geride birakmi§ur. Zikrettigimiz ve 
dikkatini ^ektigimiz hususu anlarsan, Allahin bu iimmete inayetini de 
ogrenirsin. Allah vahyin ozeti olan §eyi onlar i^in geride birakmi§tir. Bu 
menzilie ilgili bu kadar acpklama yeterlidir. 
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Bu menzil ilimlcr arasmdan tenzih ilmini, ilahi tevhit ilmini (uluhi- 
yetin birligi), ulvi ve sufli alemin tenzihini, mqiyctin vc kclamin bilgi¬ 
sini, ameller ve tafsillerinin bilgisini, ilahi muhabbet bilgisini -biitiin 
yonlcrden degil- ozel bir yondcn i^erir. ‘Ozel yonden’ derken, Allah’in 
tovbe edenleri, temizlenenleri ve miimiiileri sevmcsini kastetmekteyim. 
Sevgi yonleri, bu tabakalarm denk olmayi§i nedeniyle, birbirinden fark- 
lidir. Oyle olmasaydi, bu konuda ayrintimn faydasi ne olurdu ki? ilahi 
yoiiarin bilgisi, nefislerin riyazet ve miicahedelerinin bilgisi, varidatta 
sebatin bilgisi, cinse uygun §eyle desteklenme bilgisi, azarlama bilgisi, 
diinyadaki cezanin bilgisi, inayetin bilgisi, ba§ansizligm bilgisi, yaratik- 
larin mertebelerinin bilgisi bu menzilden dgrenilir. Ger^ek bilginin ha- 
yali olandan ayrilmasi, tamamlik bilgisi, nurlar bilgisi, kinanan ve ovii- 
len §irkin bilgisi, iman magfiret ve varhklarla ilgili sevginin bilgisi, bun- 
lardan oviilenlerin bilgisi, miijdelerin bilgisi, karjisinda diiriist davran- 
diklarmda Allah ehlinin desteklenmesinin bilgisi, bu menzilden ogreni- 
lir. '' 

‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tinr.’ Alemlerin Rabbi Al- 
lah’a hamd olsun. 


UC YUZ YiRMi DORDUNCU BOLUM 

Bazi ilahi Mertebelerde Kadmlarin Adamlarla Bir Ara- 
ya Gelmesinin Asimiyye Mertebesinden Bilinmesi 

. Nisa (kadinlar) erkeklerin yarisi 
Ruhlar ve bedenler dleminde 

Ikisi hakkindaki hukiim bir 
Iman diye i fade edilendir o 

Kadin gegici olarak aynlmif erkekten 
Bu gegicilikle kadin aynldi erkekten 
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Bir]e$me mertebesinden, huktim 0 iftisi hakkmda verilir 
Di§ta birlik hakikatiyle (ikisi insahdir) 

Goge ve yere bakinca 

Ayirirsin, ger$ek birfark yokken, ikisini 

Ihsana tek hakikat olarak bak 
Onun ihsandart hukumle gor 

Allah sana yardjm ctsin, bilmelisin ki, ‘insanlik’ kadm ilc crkcgi bir- 
le$tiren bir hakikattir. Bu nedcnlc crkcklcrin kadinlar iizcrindc insanlik 
yoniinden iistiinliikleri yoktur. Nitekim insan, alem olmada da biiyiik 
Mem ile ortaktir ve alcmin insan iizcrindc bu yonden bir iistunlugii 
yoktur. Bununia birlikte ayette, erkeklerin kadmlardan bir dcrecc iistiin 
oldugu belirtildigi gibi gdklcrin ve yerin yaratili§imn insanih yaratili- 
§indan daha biiyiik oldugu da belirtilmi§tir. insanlarin 90gu isc bunu 
bilmez. Yine de (varliklanni yokluklarma) tercih edenin varligina delil 
ve alamet olmada gok ve insiii oraktir: 'Siz mi zor yaratildmiz, yoksa gok 
mu? Onu inja e££l. ,1!M Allah gpge ozgii §eyleri, sonra yeryiiziinii zikret- 
mi§, yuvarlak olu§undan ve ba§ka ozelliklerinden soz etmi§rir. Biiriin 
bunlar, gogtin (yaranli§ itibariyla) insandan iistiin liigiinii belirtmek 
iizere zikredilmi§tir. Gok ve yerin insandan iisriin olmasmi saglayan de- 
reccnin erkegin kadindan iistiin olmasmi saglayan derece oldugunu 
gordiik. Ba§ka bir ifadeyle soz konusu derece, insanin gdgiin ve yerin 
edilgeni olmasi ve o ikisinin arasinda meydana gelmesinden ibarettir. 
Edilgen, edilgeni oldugu failin giiciine sahip degildir. Hawa’ntn 

A 

Adem’in edilgeni oldugunu ve onun sol kaburgasmdan yaratildigmi 
gordiik. Boylelikle Hawa, kendisinden meydana geldigi erkegin dere- 
cesine katilmayacak derecede eksik kalmi§tir. Erkegin mertebesini ise, 
kendisinden yaratildigi §ey kadar bilebilir ki o da kaburgadir. Boylelikle 
kadm erkegin hakikatini algilamaktan eksik kalmi§tir. Insan aiemi ancak 
kendi varligma alcmden almarak (yerle§tirilen unsurlar) dl^iisiince bile¬ 
bilir, baijkasmi bilemez. Insan, onun degerli bir ozeti olsa bile, biitiin 
olarak ilemin derecesine katilamaz. Kadm da bu dzetin bir ozii olsa bile 
erkegin derecesine katilamaz. Oyleyse kadm ediigenlik mahalli olmasi 
itibariyla dogaya benzer. Erkek ise oyle degildir, ^iinkii erkek sadece 
suyu rahme birakir. Rahim, yaratma ve meydana getirmenin ger^ekle^- 
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tigi yerdir ve bu sayede turiin bireyleri, rahmin diizgiin bir insan haline 
gclcnc kadar yaratili§ siirccindc cdilgenlik vc yaratma ozclligini kabul 
ctmcsiylc kadinda mcydana gclir. Bu ol^uylc crkcklcr kadinlardan ay- 
n§mi§ ve yine bu nedenle kadinlarin akillari erkeklerin akillarmdan eksik 
kalmi§tir. Qiinkii kadin akli, yaratili§i aslinda erkekten aldigi kadarini 
biicbilir. Kadmlardaki din eksikligine gelirsek, bu baglamda kar§ilik, 
amel dl^usiindeyken aniel bilgiden meydana gelir. Bilgi, bilenin kabili- 
yetine, onun kabiliyeti ise yaratili§ esnasindaki istidadina baghdir. Ka- 
dinin isridadi, erkegin kin den eksiktir, ^iinkii kadin, erkegin par^asidir. 
Dolayisiyla kadin dini kabulde erkekten eksik olmu§tur. 

Bu boliim, kadin ilc erkegin kcndisinde birlc§tigi nitcligi ele almayi 
gerektirir. Bu niteiik, hakikatler yoniiyle, zikredilen hususta her ikisinin 
‘edilgenlik’ makaminda bulunmasidir. Kadin ve erkegin ortak davrani§- 
lari ncdeniyle ger^ekleycn birlige gelirsek, misal olarak ‘Musliiman erkek 
ve miisliiman kadmlar... Allah'i yok zikreden erkek ve kadinlar Y 95 Tovbe 
eden, hamd eden, tespih eden erkek-kadinlar \ 196 ‘Tovbe eden, tespih e.den ka- 
dinlar '' 197 ayetlerinde ge$en ortak zikredilmeyi verebiliriz. Allah’in pey- 
gamberi, §oyle buyurur: ‘Erkeklerden pek 90k Ieimse, kadinlardan ise 
Imran kizi Meryem ile Firavun’un e§i Asiye kemale erdi.’ Erkek ve ka¬ 
din kemalde birle§mi§, erkekler ise -kemalde degil- mukemmellikte ka- 
dindan ustiin olmu$lardir. (Jiinku erkek ve kadin nebilik derecesine 
uia§makla kemale ermi§ken, erkekler resulliik ve gonderiimeyle kadin¬ 
lardan ustiin olmu§, kadin ise gonderilme ve resulliik derecesine ula§- 
marni§tir. Bununla birlikte soz konusu ortak makam (nebilik) mensup- 
lari arasinda bir kemal derecelenmesi vardir. Allah §oyle der: ‘Peygam- 
berlerin bir kismini digerlerinden ustiin yaptik.’ m Ba§ka bir ayette ‘ Bir kis- 
mini digerlerinden ustiin yaptik’ m denilir. Allah erkek ve kadinlan yii- 
kumluliikte ortak tutarak crkeklcri oldugu gibi kadinlari da yukiimlii 
saymi§tir. Bununla birlikte kadmlar, erkeklerde bulunmayan bir hiikme 
tahsis edilmi§tir. Bazen erkek kadinla ilgisi olmayan bir hiikme tahsis 
edilebilir. Bununla birlikte kadmlar, erkeklerin yarisidir. 

Bilmelisin ki, yaratili§ asli itibariyla erkek kar§ismda Icadinm konu- 
mu, Rahman kar^isindaki Rahim’in konumu gibidir. ^iinkii rahim 
Rahman’dan bir daldir ye bu sayede onun suretine gore ortaya 9ikmi§- 
tir. Bir rivayette denilir: ‘Allah Adem’i Rahman’in suretine gore yarat- 
ti.’ insandaki rahmin de Rahman’in bir dali oldugu sabittir ve boylece 





Yirmi Birinci Sifir 169 


Rahman kar§ismda Adem kar§isindaki Hayva gibi olduk. Hawa 90- 
galma yeridir ve ^oculdar onda var olur. Biz de, fiillerin ortaya ^lktigi 
bir yeriz. Oyleyse fiil Ailah’a ait olsa bile, bizim elimizde ortaya ^ikar ve 
duyuda sadece bize aittir. Rahman’dan bir dal oimasaydik, Allah ile 
aramizdaki bag (nescb-i ilahi) ge^erli olmazdi. Bu bag, O’nun kulu ol- 
mamiz demektir ve ‘kavmin kolesi, onlardandir.’ Oyleyse bizim Allah’a 
muhta^ olmamiz, paryanin butiine muhta^igidir. Bu ol^iide bir ili§ki 
olmasaydi, ilahi izzetin ve mudak miistagniligin bize yonelmesi vcya 
bize bakmasi miimkiin olmazdi. Bu bag sayesindc O’nun tccelli cttigi 
yer haline geldik. Binaenaleyh Allah’in zati bizde mii§ahede edilir, $iin- 
kii bizi ilahi surete gore yaratmi§, bu sayedc biitiin ilahi isimlere sahip 
olduk. Bizde her ilahi isimden bir pay vardir ve bizde bulunan herhangi 
bir §eyin hiikmii esasa dayamr. Hz. Peygamber bu isimle ilgili olarak 
insamn organlari hakkmda $6yle der: c Bir organ aci hissettiginde, bede- 
nin biitiin. organlari onu hisseder.’ Ozel bir organdaki aci diger organla- 
ra yayilir ve boylelikle biitiin organlar aci duyar. Bu esnada c giivmilir bir 
$ehir’ 20 ° sayilan bedenin sultani olan nefs-i natika (dii§iinen nefs) hak- 
kmda ne dii§uniirsiin> O belirli organda hastaligi ta§iyan hayvani nefis- 
tir ve natik nefs kar§isinda o miiikiinde bozulmanin ger^ekle§dgi bir 
hiikiimdara benzer. Boyle bir hiikiimdarm sikintisi daha ^oktur. Baki- 
mz! Hak kendisini ofke, rahmet, kabul, duaya icabet vb. dzeliklere nite- 
lemi§, bunlari bizden meydana gelen sebeplere baglami^tir. Allah’a 
a^ik^a asi olursak, O’nu kizdiririz. Razi olacagi soz soylersek, razi ede- 
riz. Hz.. Peygamber §oyle der: ‘Rabbimizi razi edecek, soz soyleriz.’ 
Tovbe ettigimizde, O’nun nezdinde kabul ger$ekle§ir. Giinahlarimiz 
olmasaydi, bizi cezalandirmaz veya bagi§lamazdi. Biitiin bunlar, (Allah 
ile kulu arasinda) bagi meydana getirir, nispederi sabit kilar ve sebebin 
sonu^larini gii^lendirir. Oyleyse biz, bir annenin ve farkli babalarin 90- 
cuklariyiz. O ise, mii^ahedeye gore degil, (akli) delilin bildirdiginc gore 
ilkSebeptir. 

Zikrettigimiz husus sabit olduguna gore, Hz. Peygamber §u hadi- 
siylc nispederi tespit etmi§tir: ‘Rahmi birle^tireni, Allah kavu§tursun, 
keseni Allah kessin.’ Bu hiikmiin ne kadar garip olduguna bakiniz! Oriu 
Rahman’dan kesmi§, bizim mudulugumuzu ve ona ula§mamizi kestigi 
§eyi birle§tirmeye baglami§tir. Oyleyse (insanm uzerinde yaratildigi) su- 
ret kavga edici bir surettir ve ilahi yakinlik ondadir. Bu sayede, kavu§ma 
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ve vuslat imkam buhiruz. Vasil, yolcuyu aiiesine dondtirmek demektir 
ve ilahi hikmetin te§bihi reddetmekten ba§ka bir hiikmii yoktur. C^iinku 
Allah §oyle der: ‘ O’nun benzeri bir $ey yoktur’ 10 ' Rahmi kestigimizde, 
kcsmede O’na benzeriz, £unkii O, rahmi Rahman’dan dal yapmi§tir. 
Her kim onu keserse, Allah’a benzemi§ olur. Allah ise bir §eye benze- 
mez ya da esasta bir §ey O’na benzemez. Boylelikle Allah, rahmi keseni 
-kendisinden degil- rahmetinden uzakla§mayla tehdit ederek bize ‘sila-i 
rahmi' emretmi§tir. Bu davram§, rahmi kendisinden kesildigi asla don- 
diirmektir. Allah ^oyle der: 4 Biitiin O'na doner, O’na ibadet ve tevekkul 
et. Rabbin onlarm yaptiklarindan habersiz degildir .™ 2 Allah bilgiyi sana 
izafe ederek, kendisini O’nun iizerinde gozetmen ve §ahit yapmi§tir. O 
gaflete dii§meyen ve unutmayan $ahittir. Sen dc seni yukiimlii tuttugu 
i§lerde O’na uyarsan, gafil olmaz ve unutmazsin. C^iinkii sen, bu niteligc 
daha layiksm. Sen O’na muhta^ iken, O sana muhta^ degildir. 

Hav\'a Adem’dcn bir parga olunca, Allah aralarina sevgi ve mer- 
hamet yerle§tinm$, bu sayede Rahim ile Rahman arasmda sevgi ve 
merhamet olduguna dikkat $ekmi§tir. Bu nedenle rahmi kopartildigi 
kimseye baglaman emredildi. Bu durumda kopartilma Allah’a birle§- 
tirme sana dii§er ve sayesinde aJemin diger kisimlarindan iistiin olaca- 
gin bu i§te bir payin olur. Oyleyse iki fift arasina yerle§tiriien sevgi, 
iiremeyi gerektiren cinsel ili§ki iizerinde israr demektir. Yaratilan mer¬ 
hamet ise pfderden birinin dtekine duydugu sevgidir. Qifderden birisi 
otekine arzu duyar ve onunla dinginlik kazamr. Kadmin ilgisi par$anm 
biitiiniinc veya dalin kokc, gurbettckinin vatanma olan ilgisidir. Erke- 
gin kadma ilgisi ise, biitiiniin parfaya ilgisidir, yiinkii ‘biitiin’ adini 
onun sayesinde elde edebilir. Par$a yoksa biitiin adi ger^ekle^mez. K6- 
kiin sevgisi aym zamanda bu kokiin par^aya doniik sevgisidir. Qiinkii 
ona yardim etmektedir. Boyle olmasaydi, yardim rabbaniligi onun adi~ 
na ortaya ^lkmazdi. Nitekim alem olmasaydi, Allah’in kendisine rab 
olmasi miimkiin olmazdi. Allah Rabdir, dolayisiyla alem olmalidir. O, 
siirekli Rabdir, dolayisiyla ayan-i sabite, kendilerine varlik adi verilsin 
diye, siirekli O’na bakmalidir. Allah da, siirekli dua ettikleri i$in, rahmet 
goziiyle onlara bakar. Boylece Allah, yokluk halimizde oldugu gibi var- 
lik halimizde de siirekli Rabdir. imkan ozelligi bize ait oldugu gibi zo- 
runluluk O’na aittir. §air §oyle der: 
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Kaynagirmzi du$unursen, akhnla iyice 
Olumsuzu olumsuzlayarak, ispati ispatlayarak 

Ezelde ezeli olmamdan daha'garibi yok ki 
Ben yine de zati zamanda var olarnm 

Rabbimiz mevcuttu, yoktu O’nunla bir §ey 
Ne mazi ne gelecek zaman vardi 

Sevgi ve merhamet, biitiine par^ayi par^aya biitimu istetir. Bu sa 
yede ikisi kavnayr vc kayna^madan ^oculdar dogar, kcndilerinc de ‘ebe- 
veyn 5 denilir. (^ocuklarin varligi babalar i^in daha once olmayan yeni 
bir hiikiim ortaya ^lkartir ki, o da babaliktir. Rab ise, oyle degildir. Al¬ 
lah czcldc Rabdir, 9unku miimkiin imkan halinde ezeli olarak imkanla 
nitelenmijtir. Miimkiinun var olmasi veya yoklukla nitelenmesi birdir. 
£unku (Halt.) yokluk halinde de surekli ona bakar. Yoklugun miimkii- 
niin varligim bncclcmcsi, ezeli bir niteliktir. Dolayisiyla mumkiin, ezcl- 
de merbub’tur. Allah hakkmda zorunlu ozcllikle kul adma isim vc mer- 
tebe yqnimden meydana. gelen ozcllik arasmdaki fark, ^ocugun varligiy- 
la ortaya ^lkar. Boyleliklc kadinlar bababkta erkeklerc katilir, hatta bazi 
yerlerde iki erkegin yerini aimi§tir. Hakim iki erkegin §ahidigiyle hii- 
kiim verirken, kadin bazi yerlerde iki §ahidin yerini alir. Bu durum, ha- 
kimin iddet hayizi hakkmda tek kadinm ^ahitligixii kabui etmesi, koca- 
nin -ihtimale a^ik olmasma ragmen- kadinin ‘bu senin ^ocugundur’ so- 
ziinii kabui etmesidir. Koca kadinin hayizli oldugu yahidigini de kabui 
eder. Demek ki burada kadin, iki guvenilir §ahidin yerini alir. Erkek ise 
dindeki §ahidikte iki kadinin yerini almiy hiikumde bir olmu§lardir. 

(^ok azm yerini alir , 

Az cogun yerini alir 

$uphe eden, onu topraga katar 
Kim dilerse, onu esir’e katar 

Insan, noksanligi olmayan ilahi surete gore yaratilmami§ olsaydi, 
Hakka halife olamazdi. Kim halife olmak isterse, kendi ba§ma birakilir- 
keri kime halifelik talebi olmadan gelirse, ona yardim edilir. Talep eden, 
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talep ettigi $eyin hakkini yerine getirmeyi iddia ediyor dcmcktir. Kim 
halife olmak isterse, onda tek ba§ina birakilir. C^iinkii halifelik, goklerc 
vc ycrc agir gclmi§ bir cmancttir. Her iddiaci imtihan edilir. Kimde bu 
nitelik bulunursa, durumu aynidir vc bu konuda kimscyi istisna etmi- 
yorum. Herkesin imtiharu iddia ettigi tarza gore degi$ir. ‘Dngdugu, ol- 
dtigii ve diri olarak dirihilecegi gun ona selam olsim .’ 203 Bu, kesin-ilahi bir 
§ahitlikrir ve halifeligin -kendi taiebi ve ^ali§ma olmadan- inayede gel- 
digi kimsenin mertebesidir. ‘Dogdugum,dldugiim ve diriltilecegim gun ba¬ 
nd selam olsun .’ 204 Bu ise, sinanacak bir iddiadir. Aldi heniiz kemale er- 
medigi i$in be$iktekt hali §efaattp olmasaydi, onun (Yahya as.) gibi 
oJurdu ki, ilk ayette beiirtilmi^tir. Bu durum, soyledigi sozii bilmedigi 
halde konu§abilen birisiyse boyledir. Ne sbyledigini biliyor ve aldi 
oturmu§, idrak ara^lari kendiiiginde ve -gorenin goziinde- gu^lenmi^se, 
boyle bir konu^ma ‘adetin a§ilmasi’ demektir. Soyledigi soz ona emre- 
dilmi§sc, Allah’m sbyledigini bildirmi§ vc haber vermesi cmredileni ge- 
tirmi§tiir. Boyle biri, iddiaci olmadigi gibi, bviinmeyi talep eden binsi 
dc degildir. Hz. Peygambcr §oyle der: ‘Ben Ademogullarin cfcndisiyim, 
bu bir iftihar degil.’ Kastedilen, haksiz ycre ovimmektir. Bu, ilahi bildi- 
rimden kaynaklamr vc oylc biri imtihan cdilmez vc sinanmaz, c^unkii 
iddiasi yoktur. Biitiin bunlar, erkek ve kadinlann ortak oldugu haller- 
dir. O ikisi kutupluk dahil, biitiin mertebelerdc ortakur. Hz. Peygam- 
ber’in c Ba§larina kadini geyiren bir topluluk, kurtulu$a ermez’ hadisi se- 
ni perdelemesin. Biz Allah’in gbrevlendirmesindcn soz ediyoruz, hadis 
ise insanlarin gorevlendirdigi kimseden soz ediyor. ‘Kadinlar erlceklerin 
ikiz kardesidir (aym ozelliktedir)’ anlammdaki hadisten ba§ka bir hadis 
buiunmasaydi bile, bu hadis yeterli olurdu. Ba§ka bir ifadeyle erkegin 
ula§abilecegi ve Allah’m dilediklerinin ula§tigi butiin makam, mertebe 
ve niteliklere Allah’in diledigi kadinlar ula§abilir. Allah’in erkege gore 
kadinm isminde yaptigi ilavedeki hikmeti goriin! Erkek iyin ‘merii’ de- 
nilirken difiye ‘meratii’ denilir. Birle§tirirken ‘te 5 , dururken ‘he 5 erkegin 
ismine eklenmi§tir. Bu makamda kadm erkege kar§i bir derece sahibi- 
dir. Halbuki ‘Erkehleriri onlar uzerinde derecesi vardif 205 avetinin muka- 
bilinde erkegin bir iistunliigu yoktur. Boylelikle kadindaki bu eksikiigi 
(ismindeki) ilave gidermi§tir. Aym §ey, habla’daki elif iie hamra kelime- 
lerindeki hemze iyin geyerlidir. Hakkm ilci kadini §ahklikte bir adam 
yerine yerle§tirmesi unutmayla ilgilidir. Bu durum ‘Birisi yamhrsa digen 
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hatirlatsm ’ 206 ayetinde belirtilir. Hatirlatma, unutmadan kaynaklanir. Ai- 
lali Adem’in unuttugunu bildirmi§, Hz. Peygamber isc c Adcm unutru, 
ziirriyeti de unurtu’ demi§tir. Ademogullarinin unutmu§ olmasi, 
Adem’in unutmasim soncudur. Biz de onun ziirriyetiyiz. Oyleyse 
unutma alemde orraya £ikan ilahi bir niteliktir. Allah §oyle der: c . Allah 
onlan, onlar Alldh’i unuttu .’ 207 Bu durum, Hakkm iki kadindan birisini 
^ahitlik ettigi hususta -unutmayla degil- hayrede nitelemesi demektir. 
Hayret unutmamn biitiinu degil, yarisidir. Unutma kemal iizere erkege 
nispede §6vle demi§tir: ‘0 vrwttu Biz onu azimh bulmadih y20S Erkek §a- 
hitligi rek ba§ina unutabilir ve onu hatiriamayiz. Kadmlardan birisinin 
unutmasi ise mumklin degildir. O tam olarak hatirlaticidir. Boylece §a- 
hitlikte unuttugumuz hususlari yoldan <jikana hatirlatir. C^unku Ailah’in 
verdigi haber dogrudur ve bu ayette kadmlardan birisinin otekine hatir- 
larmasi §eklinde yer almi§tir. Oyleyse kadmlardan birisinin §ahitlikten 
aynlmamasi ve unutmamasi gerekir. Tek bir kadm yahidikte -Hakkm 
haberine gore- ilahi nitelikle nitelenmi§tir. Bu durum ‘ Rabbin yoldan 
f ikmaz ve unutmaz ayetinde belirtildigi iizere Hz. Musa’mn sozvidiir. 

Di§iligin yegane iistunlugii zat ve nitelik (sifat) lafzmm -ki her ikisi 
de digidir- Allah’a verilmesi olsaydi, bu durum, ger^egi bilmeyen erkek- 
lerin kendilerini kirmasma kar§i, kadinlarin kalbini onarmak i^in (yeterli 
olurdu). §ari Ailah’m zati hakkinda dii^immeyi bize yasaklami^ken, bir- 
ligi hakkinda dujiinmeyi yasaklamami§, aksine onu emrederek ‘Bil ki Al¬ 
lah’fan ba$ka ilah yoktur, giinahin if in bagi$lanma dile 5210 buyurmu§tur. 
Bagi§lama, Allah’m birligi hakkinda dii§unenin akhna gelen ‘mahiyeti 
ye hakikatini ara§tirma giinahidir.’ O, bilinemeyecek olan zatm bilgisi- 
dir Allah §animn buyiikliigu nedeniyle, bu konunun dii§uniilmesim ya- 
saklami§tir. Ba§ka bir neden ise, O’nun zati ile delil oldugu zannedilen 
§ey arasinda bir ili§kinin bulunmayi§idir. Dolayisiyla vehim O’nu tasav- 
vur edemez, akil sinirlayamaz. Celal ve tazim O’na aittir. Hatta bu bil- 
ginin talcbi dc miimkiin degildir. Nitckim Firavun bu bilgiyi ogrenmek 
istemi§ ve yanli§ soru sormu§, Hz. Musa da sorusuna cevap vcrmemi§ti. 
Soru hatahysa, cevap vermek lazim gelmcz. Halbuki meclis genel bir 
meclisti. Bu nedenle Hz. Musa soyleyecegini soylcmi§, Firavun ise sor- 
dugu tarzda kendisine cevap verilmedigini gormii§tu. Qiinkii o sorusu- 
nun dogru oldugunu zannetmi§, halbuki Hakkm zatimn herhangi bir 
edatm altina girmeyecegini anlamami§ti. Hakkm zati hakkinda sadece 
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‘(var) midir’ sorusu sorulabilir. Bu edat, sorulan §eyin var olup olma- 
masiyla suurlidir. Bunun iizerine Firavun, (Musa’nin cevabindan dola- 
yi) bilgisizligini anlayarak, orada buiunanlari mc§gul edip bilgisizligini 
fark etmesinler diyc §oylc demi§ti: ‘Size gander ilmi$ olan el^iniz bir deli 
(mecnun, gizli). ,lu Hak Firavun’a ogretmeseydi, bu soziinde ifade ettigi 
iizere Hakkin bir el$i gonderdigini ve Musa’nin kendiliginden el^i ol- 
madigini soylemezdi. <^iinkii Musa ba§kasina (Hakka) davet etmi§tir. 
Aym $ekilde Firavun, Musa’yi bulundugu durumla ili§kilendirmi§, onu 
‘mecnun’, yani ‘sizden sakli’ diye nitelemi§ti. Dolayisiyla siz onu tani- 
mazsmiz. Hz. Musa da verdigi cevapla Firavun’u bilgilendirmi§, fakat 
orada bulunanlar ise kendisini (peygamber olarak) anlamami§ti. Nite- 
kim daha sonra da sihirbazlar kendisini tammi§ fakat sihri bilmeyenler 
onu tanimami§ti. Boylelikle bu ‘hamur, Firavun’da baki kalmi§, onunla 
tiynednin hamurunu yogurmu§tu.’ Bu tiynetm ve hamurun etkisi ancak 
‘Israil oguliarimn inandigina iman ettim’ dediginde ortaya $ikmi§ti. 
Halbuki ‘Allah’a inandim’ demedi. Bunun nedeni, ku§ku ve belirsizligi 
ortadan kaldirma arzusudur. (^iinkii orada bulunanlar, Israil ogullarinm 
Musa’nin ve Harun’un Allah katindan (bir gorevle) kendilerine getirdi- 
gi Ilah’a inandiklarmi biliyorlardi. Dolaysiyla Firavun ‘Allah’a iman et- 
tim’ deseydi -ki kavminin kendinden ba§ka ilahlari olmadigini iddia et- 
mi§ti-, insanlar ‘Firavun Musa’nin bize getirdigine degil, kendi ilahligi- 
na §ahitlik etd’ diycceklcrdi. Nitckim Allah da kendi ilahiigina §ahitlik 
yapmi§tir. I§te, Firavun boyle diyerek bu belirsizligi kaldirmi$tir. 

Bu meselenin ger$ek a^iklamasma gelirsek, bu konuyu ilahi emir 
kar§isinda doganin yerini bilmeyen anlayamaz. Erkek kar§isinda kadm, 
ilahi emir kar§isinda doga gibidir. Kadm $ocuklarin varliginin gerfek- 
le§tigi bir yerdir. Ilahi emir kar§isinda doga ise, cisimlerin ortaya ^lktigi 
yerdir. Cisimler onda ve ondan meydana gelirler. Doga olmaksizm, tek 
basrna emirden bir $ey meydana gelmeyecegi gibi emir olmaksizm do- 
gadan bir §ey meydana gelmez. O halde olu§ (yaratma), iki §eye bagk- 
dir. Allah’m ba§ka bir §eyin edilgenligi olmaksizm bir §ey yaratmaya 
gii$ yetirebilecegini soyleme! Qiinkti boyle bir soze kar§ilik Allah ‘Bizim 
irade ettigimizde bir $eye soziirnuz ‘oV demektir, o da olur ,2U ayetiyle cevap 
verir. Oyleyse ‘genel §eylik’ her §ey adina ozeldir. Ba§ka bir ifadeyle ge- 
nel §eylik, kendisinde ortakligm gcr<;ekle§tigi ve bizim ortaya koydu- 
gumuz husustur. Ilahi emir bu mudak §eylikte ozel bir §eyin ortaya 
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^lkmasi i^in kendisine yonelir. Cisimler ve bedcnler ortaya ^lkinca, §e- 
kilier, suretlcr ve arazlar, nihani ve maddi biitiin gii^ler ortaya ^ikar. 
§eriatin diliyle, ‘Ama’ denilen §ey odur, denilebilir. Ama Hak kar§isinda 
yaratiklari yaratmazdan once altmda ve listunde hava bulunmayan §ey- 
dir. §ari, bunu zikretmi§ ve surer ve §ekiUer kabul eden bir varlik adiyia 
onii isimlendirmi^tir. 

Doganin mertebesini -ki o mutiak §eyliktir- Nikah-i ewel (ilk ni- 
kah) kitabinda zikrctmi§tik. ULvi ve svifli alcm ondan ortaya ^lkar. Al- 
lah’un di§indaki her $cy, kesif veya lalif, aklcdilir veya duyulur her §ey, 
varlikla nitelenmi§tir. Ondan sadece bize goziiken kadarini bilebilece- 
gimiz gibi-ilahi isimlerden de bize ula§anlari bilebiliriz. Doganin mer¬ 
tebesini bilen lcimse, kadinin yerini bilirken ilahi emri bilen, erkegin 
mertebesini bilir, Allah’in di§mdaki varliklarin bu iki hakikate dayandi- 
g im anlar. §u var ki hakikar gizlidir ve ogullari olan akillarin bilemeye- 
cegi kadar incedir. Dolayisiyla basit alemde onu kabul etmezken bile§ik 
alemde kabul eder. Bu ise, akillarin dogamn mertebesini biimemesin- 
den kaynaklamr. Nitekim §ari ‘Kadinlar erkeklerin ikizidir’ soziiyle ko- 
numlanna dikkat ^ekmif olsa bile, kadmin yeri-ve mertebesi de bilin- 
memi§tir. O halde ulvi ve sufli emir, o ikisinin arasmda meydana gelir. 
Bakmiz! Tecelliler ve bedenlenen ruhaniler, dogai suretlerin di§inda bir 
§eyde gozukiir mu? Bu bedenler siirade ba§kala§sa bile, ni^in onlardan 
9ikarlar? Bu konu, hakkinda uzun konu§manin gerektigi bir boliimdiir. 
§imdilik ayrmtiya girmeden i^erdigi ana konulari zikredelim: 

Bunlardan birisi, miimine hangi makamdan nida edildigidir. Acaba 
nida edenin degi$mesiyle nida degi§ir mi, degi§mez mi? Bu menzildc 
Mali ve yaratiklari arasindaki dii§manligm nedeni ogrenilir. Acaba 
du§manligin olabilmesi, iki tarafta bulunmak §artina mi baghdir, yoksa 
bir tarafta mi bulunur? Birisi ba§ka biri nedeniyle dii§manlik yapar mi? 
Du$manlilc kendi adina mi yapilir, yoksa ba$kasi i<jin de yapilir mi? 
Kalplere sevginin aktanimasi ve yerle§mesi buradan ogrenilir. Sevginin 
aktarilmasi varlik Lntikali midir veya mahalde yaranlan bir §ey midir? 
Sevginin §arti miinasebet midir, degil midir? Zitliga yol agan vatandan 
uzakla$ma buradan ogrenilir. ilahi yollann giigliikleri, sevimli ve sevim- 
siz konularda nzayi talebin bilgisi, gizli ve aleni olanin bilgisi, -ozel 
yoldan- hayretin bilgisi, tecellinin iizerindeki ortiiniin sevilmesinin bil¬ 
gisi, buradan ogrenilir. Mah’in birle$tirdigini emrettigini kesmeyi ge- 
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rektiren sebcbin sabit olmasi, buradan ogrenilir. B11 durumda onun ke- 
silmcsi yakinlik iken birlc§tirilmesi uzakliktir. Mertebeler buradan og- 
renilir. i$ler hiikiimlerinc nasil gelir? Kevni i§lerde ve ilahi hukiimlerde 
nasil etki ederler? Bu, geni§ bir bilgidir. Amelierin -kevni arazlar olma- 
larrna ragmen- gorulmeleri buradan ogrenilir? Kevni arazlarm kendileri 
degil hiikumleri goruliir. Haibuki renklerle ilgili arazlar boyle degildir. 
Onlann hem kendileri ve hem hiikumleri goriilur. Oncekilere uyma, 
iistiin olanin a§agidakine uymasi, sokluktan uzak durmak, bu rnenzil- 
den ogrenilir. Qoklugun ve toplamin birliginin perdesi, bu menzilden 
ogrenilir. §arth sevgi ve nefret, buradan ogrenilir. Ger^ekte boyle bir 
$cy miimkun miidiir, degil midir? Sevgide istisna miimkun miidiir, de- 
gil midir? Kulun tevekkiilde ve diger hallerinde -ilahi isimlerin hepsine 
degil de- ozcl bir isme yonelmcsi, ilahi bilgiye zarar verir mi, vermez 
mi? Ret ve donii§ ve bu ikisinin arasindaki farkta ba§kala§ma, buradan 
ogrenilir. Ihtiyar nerede oviiliir ve kmamr? Izzetin hikmeti i^ermesi, or- 

tak umut, Haktan mutlak ve smirk olarak yiiz ^evirmenin neticesi, bu- 

\ 

radan ogrenilir. Yiiz ^evrilen bu esnada etkilenir mi edcilenmez mi? 
Hak bir §eye yakla§mak ozelligiyle nitelenir mi, nirelenmez mi? Rahme- 
tin varhgmin ortiilii ve ortiisuz olmasi, nasil bilinir? Kerim’in ikramimn 
sebebi, soysuzun cezalandirilmasi, buradan ogrenilir? Acaba ona ceza, 
kendi tarzinda mi verilir? Boyle bir durumda, birisi ceza olsa bile, ikisi 
ortaktir. Yoksa onu lhsan yoluyla mi cezalandirir? Acaba cezanm kotii- 
liigii ger^ekte bir kotiiluk miidiir, yoksa kotiiniin bir niteligidir de ba§- 
kasinda ortaya ^lkmadan ona mi ddnmu§tiir? Bu durumda o ki§i, kendi 
kotuliigunii boyle gorerek naho§ bulmu§tur. Buradan onun insanin 
kendi niteligi oldugu ve kar§ilik verende arizi bir durum olarak bulun- 
dugu anla§ilir. Onu ogretmek amaciyla ortaya 9ikartmi§tir. Bu yararli 
bir bilgidir, amellerinc kar§ilik Allah’m kiillarini cezalandirmasi buradan 
ogrenilir. Bununla birlikte Allah kendiliginde miistagnidir ve (kullann 
yapngmdan) bir zarar gormez, 

Yaratiklar bir giinahkari cezalandirilirken, onu cezalandirmada 
kendisiyle ayni konumda midirlar, degiller midir? Iddia sahiplerme na¬ 
sil davramlacagi buradan ogrenilir. Bilgiyle hiikiim buradan ogrenilir. 
Zan din tarafmdan bazen bilgi diye isimlendirilmi^tir. Ni^in zan -onun 
zitti iken- ‘bilgi 5 diye isimlendirilmi§tir? Acaba bilgi, kendisiyle hiikiim 
veren zan sahibinin nefsinde zannin meydana geldigi alamet midir? Bu 
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durumda bilgi, ki§inin alamet sayesinde -ona hakim olan zannin bilgi 
kokusu ta§imasi nedeniyle- o hiikmu gerektirmesidir. (^iinkii bilgi ala- 
metten ba^ka bir §ey degildir ve bu nedcnle ‘bilgi’ diye isimlendirilmi§- 
tir. Diger bilinenler oldugu gibi, bilgi de bilgiyle ogrenilir. Oyleyse on- 
larin hepsi, alamet demektir. Bu nedenle Allah 't$te orilarm eri$ebilecek- 
leri bilgi budur ’ 213 buyurur. Halbuki bilgi degildir. Sanki alametin bu 
§eyde verdigi hiikmu soylemi§tir. Akli ve dini helal ve haram buradan 
ogrenilir. listen dokuza kadar olan §eylerde bedeller buradan ogrenilir. 
Bu garip bir bilgidir. Qiinku bu konuda ozel olarak yararlanmamn di- 
§inda mii§terinin bir ili§kisi yoktur. Sanki o yararlanma mii§terisidir. 
ilahi hiikiimde adalet ve naiplik, buradan ogrenilir. Him ve hikmet ara- 
sindaki fark, buradan ogrenilir. Allah’m neye kar§i siper edinildigi, bu¬ 
radan ogrenilir. Acaba bu bilgi mi, yoksa iman mertebesinden mi ger- 
9ekle§ir? Uyan ve uyulanm hiikiimleri, bu menzilden ogrenilir. O ikisi 
tek bir hususta bir araya gelir mi, gelmcz mi? Hukiimdardan ibaret 
olan imama biat, buradan ogrenilir. Acaba onun hiikmiiyle ali§veri§ 

i 

hiikmu bir midir? Bu durumda ali§ veri§ yapdan ve satm alman §ey bc- 
lirlenir. Nefislerin satilmasi da bunun i$ine gircr mi -bu, oliime kar§i 
yapilan biatle§medir-, girmez mi? Te§bih bu menzilden ogrenilir. 

Bu menzilin i^erdigi (ana) ilimler bunlardir. ‘Allah dogruyu soyler 
ve dogru yola ula§urir.’ ! 


UQYUZ YIRMI BE§INCi BOLUM 

Kuran Menzilinin Muhammedi Mertebeden Bilinmesi 

Cem’ (toplam) her bir i$te muteber 
C oklukta teklik birdeki sayilar gibi 

Bu ilah isimleri teklc§tirdi 

Doksan dokuz isim, eksik veyafazla degil 
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Hakikat isimlerin toplami onlarda yok teklik 
Zikrettigimiz sayilardan ha$ka 

Bizzat tekten ba$kasiyok 
Goklugun hakihati bir'e 

Allah tektir qogaltmaz onu bir §ey 
Sana biigilerin verdigi hukme gore 

Oyleyse Allah’tan ba$ka etkin yok 
Ba$kasi da yok, beldenin sakinine yonel 

Sana iyilikle ihsanda bulunur 
0 dilerse bulunmaz 

Allah sana anlayi§ versin bilmelisin ki, Allah’in di§indaki §eyler, ya- 
raticilanm ve var edcnlerini tcnzih edcn temiz ruhlardir. Bunlar, mekan 
ve mekana yerle§en, olmak iizere iki kisma ayrilir. Mekan, iki kisma ay- 
rihr: Birincisi ‘gok’ diye isimlendirilirken digeri yerdir. Bu ikisine yerle- 
§enler de iki kisma ayrilir. Birincisi onun ‘iijine’, digeri ‘uzerine’ yerle§ir. 
Mekan in i$ine yerle§en, mekanin bulundugu yerdedir. Uzerine yerle§en 
ise, mekanin bulundugu yerde degildir. Allah’in di§indaki §eylerin tasni- 
fi boyledir. Biitun bunlar, ge^ekte ruhiar, cisimler ve yaratmada vasita 
olan Hakta bulunan cevherlerdir. Bu ruhiar, ‘mekanet (manevi merte- 
be)’ diye isimlendirilen tenzihte mertebe mertebedir. Allah’i tenzih 
eden herkesin tenzihi, kendi mertebesi kadardir {^iinkii her §ey sadece 
kendisini bilebilecegi i^in, yaraticismi kendisi yoniinden tenzih eder. Bu 
durumda bu tenzih, Allah katinda onun adina bir mcrtcbc bclirlcr vc o 
mertebe sayesinde her varlik, otekinden ayn§ir. 

Bu menzil -mekanda bulunan degil- mekan iizerindeki ruhlann 
tenzihini i$erir. Bu menzil l^erisinde bir menzil gelecektir, onda mekan 
ve mekanknin birlikte tenzihini zikredecegiz. Bu menzil alemin tenzili 
edici olmak bakimmdan yarisini i^erir. Sonra Allah, Hakkm onun 
tecelligahi olmasi itibanyla, bu mekanet ile tenzih yapana doner. Boyle- 
liklc tenzih yapan, kendisini ve mertebesini gormii§, o ol^iide de tenzih 
etmi§tir. Megerse tenzih ettigi ba§kasi degil, kendisi imi§! Allah kendi- 
siyle kullari arasma izzet perdesi 9ekmi§, tenzih onun ardmda kalmi§tir. 
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Buradan Hakka yaratiklarin tenzihinin layik olmadigi ve izzet pcrdcsi- 
nin onu engelledigi ve ortadan kaldirdigi vc hakim oldugu ania§ilir. 
Sonra Allah ’i bilen ba§ka insanlari goriir. Onlar, selbi niteliklerie Allah’i 
tenzih eden farkli mertebelerdeki insanlardir. Onlarin hepsi tenzih ya- 
parken hatada ortaktir. Onlarin tenzihi de kendilerinin di§ina (jikma- 
mi§tir. Bu durum, yaratilmi$Iara yayilan bir hikmetten kaynaklamr. 
Boylelikle tenzih -ba§ka bir §ey degil- hikmet tenzihi olur. Izzet perdesi 
ortii olmasaydi, bunu bilemezlerdi. Bu perde nedeniyle alemde inan^- 
sizlik ortaya <jikmi§, marifet perdenin ardmdalcinden haber vermek ha¬ 
line gelmi§tir. Boylelikle alemde iman, ortii ve miimin arasinda ortaya 
<pkmi§tir. Kafir ‘orten’ demektir ve kufrii nedeniyle daha yakindir. 
t^unku perde, brttiigiinii oldugu kadar ortiileni de goriir. Bu, kafirin 
niteligidir. Miimin ise perdenin gerisindedir. Oyleyse onun makami 
perdedir. Allah §oyie der: ‘Higbir insan vahiy veya perde ardindan olma- 
dan hendisiyle konu§amaz nH iman haberle ilgilidir ve haber soziin kisim- 
larindandir. 

Allah, iki durumu birlejtirme makammi elde etsinler diye, perde 
ehlini gaybten §ehadet alemine ^lkartti. Boylelikle perdeliler, iki dille 
O’nu tenzih eder, iki nitelik O’nun adina sabit olur. Halbuki perde ehli, 
Hakkin kendisine yaptigi §eyin farkinda degildi. Aksine gaybm §ehadet 
mertebesinde olamayacagxm zannediyordu. C^.unkii gaybin ula§ilmaz hir 
koru oldugunu ve onda bulunan higbir §eyin bilinmedigini ve kendisine 
ula§ilamayacagmi zannediyordu. Onun makami, neyin fark edildigi his- 
sedilmeden, fark edilmekten ibarettir. Soz konusu insanlar, Allah’in di- 
ledigini yapan oldugunu ve O’nun hakkmda ‘gayb 5 bulunmadigindan 
habersizdi. Gayb, sadece goreli olabilir. Bu ki§iye Allah’tan hesap etme- 
digi bilgi gozukimce, i§lerin Allah’m elinde bulundugunu ve kendisi 
adina hiikiim istihkak eden hi$ kimsenin olmadigmi anlar. Her §eye ya- 
ratili§ini veren, Allah’tir. Boylece her §ey, kendinden bir §eye sahip oh 
madigim ve her §eyin yaraticismm zatmm gerektirdigi durumda bulun¬ 
dugunu, -dayandiklari hakikatlerin (ilahi isimler) taleplerine gore- hair 
lerin siirekli iizerlerinde degi§tigini ogrenir. Onlarin dayandigi, Al¬ 
lah’tir. Boyle bir durumda e§ya, gelecekte Allah’in bilgisinde kendileri 
hakkmda neyin bulundugunu bilemedikleri i$in korkar ve dayandiklari 
her §eyi terk ederler. Ba§ka bir ifadeyle dayandiklari her §eyi, yaraticila- 
rinrn nezdinde bulunan §ey adina terk ederler ve Allah’i yeni bir yarati- 
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h§ia yeni bir §ekilde tespih cderler. E§ya, kendisine bakmaktan ‘her $e- 
yin melekutunu elindc tutan’ Hakka bakmaya gc«;er. AUah’m e§yayi yer- 
le§tirdigi ve kendilcrini yakmdan dondiigii bu makani olmasaydi, onlari 
‘uzaktan’ $aginrdi. Bu durumda mesafe uzar, afet ve yoldaki engeller 
ortaya ^lkardi. Qiinkii yolcu vc mail tchiike altmdadir. Sonra e§ya bu 
makamda bulununca, marifet alamctlerinden bir alamet onlar adina 
yiikseltilir. Bu bilgi onlara yanm olduklarim ve varligin yarisina sallip 
oldukiarini ogretir. Varligin kemali, onlara baglidir. Binaenaleyh onlar 
olmasaydi, varlikra ve bilgide kemal ortaya (,'ikmayacakti Bu durumda 
e$ya bbbiirlenir ve kendi gozlerinde degerlcri artar. Eakat e§ya, varlikta 
kendilerine hangi kismin air oldugunu bilmez. Sonra bu bilgi namaz 
ibaderinde onlara goriinur. Allah namazi kendisiyle kulu arasinda ikiye 
bolmu§tiir. Bu durumda e§yanin hayred daha artar ve ardindan rivaye- 
dn son kismimn hailerine uygun oldugunu i§itirler. Halbuki daha once 
‘yansi benimdir’ ifadesinde bunun farkinda degillerdi. Burada Allah be- 
lirlememujtir. Kula ait yarim hakkmda lse ‘yarisi kuluma aittir, istedigi 
verilecektir’ demi§tir. istek insani zelille§tirirken aym zamanda yoksul- 
luk, ihtiya^ ve miskinlik demektir. Kula bu perdenin ardindan, bilmc- 
digi bir bilgi a^ilir. Bu ise, Hakkin kulun gerisindc bulundugu bir men- 
zilde bulunmasidir. Bunun bir benzeri ‘Allah onlarm ardindan ihata 
edendir nn ayetinde belirtilir. Allah’m ardmda bulunmasi, kulun ta§ima 
giiciine sahip olmadigi §eyin kar§isma ^iktiginda ka^ma (ihtimalinden 
kaynaklanir). Bunun iizerine Allah, ardindan kendisini ihata ettigi gibi 
oniinde bulunan oldugunu bildirmi§tir. Boylece kul O’ndan ka^maya 
yeltenirse, farkinda olmadan, yine O’na dogru ka$ar. Ba$ka bir menzil- 
de ise ‘Hicbir canh yoktur hi, onun per^eminden tutmuj ohnasin' 110 denilir. 
Allah kendisini ‘hidayet eden, rehber’ diye nitclemi§tir. Rehber toplu- 
mun oniinde bulunan kimsedir ki, onlara yolu gostersin. Bu durum 
‘Rabbim dogru yoldadir’ 117 ayetinde belirtilir. Ba§ka bir ayette isc ‘Sen hi- 
tap ve iman nedir bilmezdin (Allah hidayet eta)’ 1 '* buyrulur. E§ya Hak kar- 
§isinda bir topluluk haline gelmi§, Allah ise, mudululclarim saglayacak 
i§e yonlendirmek iizere onlarin oniinde durur. Bununla birliktc kendile- 
rini tehdit eden §eye kar§i onlari korumak iizere arkalarinda da bulunur. 
Onlari tehdit eden, yokluktur. C^iinku yokluk, tapki variik kendilerini ta- 
lep ettigi gibi, kendilerini arar. Onlar (mtimkiin) iki hlikmii kabul eden 
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bir mahaldir. Bmaenaieyh oniar, el-Latifin hiikmu olmadan, bu iki hii- 
kiimden yuz $evirme giiciine sahip degilierdir. 

Allah onlara bunu ogretince, Allah’in §am haklcindaki bilgiden bir 
takim isimler ogrenmi§ler, o isimlerle Allah’i tespih etmi§, O’na hamd 
etmi§, daha once mii§ahede etmedikleri bu isimlere gore 0’nuovmii$- 
lerdir. Hz. Peygamber kiyamet giinii makam-i mahmud’da §oyle der: 
‘Ben o gun Allah’i §imdi bilmedigim hamdlerle bverim.’ O hamdleri 
kendisine bulundugu makam verecektir ve Allah’in kendisine ilham et- 
tigi ilhamla onlari alip AUah’i over. Dunya ve ahirette biitiin menzil ve 
mertebeler, boyledir. Sonsuza varana kadar, her bir menzil ve mertebe- 
nin ozel bir ovgiisii vardir. insan bu tespihi yaptiginda, tespih kendisine 
daha once sahip olmadigi ilahi izin hakkinda bir biigi kazandirir. Allah 
bu izinden isa’nin eliyle ku$u yaratmi§, Isa ondan ku§a uflemi§, ku§ 
u<;mu§tur. Ote yandan Hz. Isa, §a§ilan ve korleri bu izinle iyile§tirmi§, 
olvileri diriltmi§tir. Soz konusu biigi (ilahi izin bilgisi), degerli bir bilgi- 
dir ve Ebu Yezid Bestami ile Ziinnun el-Misri ona ula§mi§ti. Ebu Yezid 
istemeden bir karmca oldurmii§, sonra ona iiflemi§, karinca AUah’in iz- 
niyle canlanmi§u. Ziinnun’a ise oglunu timsahin kaptigi ya§h bir kadin 
gelmi§, birlikte Nil nehrine gitmi§ler, Ziihnun hmsahi <jagirmi§, timsah 
o ^ocugu -tipki baligm Yunus’u di§ari atmasi gibi- kamindan di§ari at- 
mi§ti. Bu biigi kendisine ke§folununca, bunun i$in layik oldugu 
hamdler ile Allah’a hamd etmi^dr. Bunlar bu makamin gerektirdi'gi ov- 
giilerdir. - 

Bu menzilde insan, bu makamm di§indaki kimseler hakkinda biigi 
clde eder ve di§inda kalanlann halini ogrenir. (^iinkii bu menzil, birle§- 
tirici bir menzildir ve bu nedenle ‘Kuran mcnzili’ diye de isimlendiril- 
mi$tir. Bu menzil sahibi, bu makamdan aleme «pktiginda ise, askerleriy- 
le birlikte dayman kendisine sata§ir. Dii§man ozii geregi ona, ozellikle 
de Ademogullarma dii§manhk eden iblis’rir. (piinkii iblis, Adem’e dii§- 
manhgmdan farkli olarak, biitiin yonlerden ogullarina du§mandir. 
(yimkii onu ve Adem’i birlejtiren ortak yon, kuruluktur. Bunun nedeni 

A * 

(Adem’in kendisinden yaratildigi) toprak ile (Iblis’in kendisinden yara- 
tildigi) ate§ arasmda birle§tirici unsurun kuruluk olmasidir. Bu birle^ti- 
rici ozellik nedeniyle iblis Adem’e kar§i ‘samimi’ oldugu hususimda 
yemin ettiginde kendisini dogrulami§, ^ocuklan ise onu dogrulamami§- 
n. (^iinkli iblis ^ocuklara biitiin yonlerden zittir. Bu durum, oniar hak- 
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kinda soylcdigi gibi, Ademogullarimn sudan yaratilmi§ olmasindan 
kaynaklanir. Su ise (biitiin yonleriyle) atqc zittir. Binaenaleyh iblis’in 
yocuklara olan dii§manligi, babalarina olan dii§manliktan daha 
diir. Allah bu diijmam gozlerden perdelemi$, onun adina -§eriat yoluy- 
la- kalpte bazi alamerler belirlemi§tir ki, bunlar vasicasiyla kendisi tani- 
nir. Bu tanima, goziin onu idrakinin yerini alir ve yine bu alametler va- 
sitasiyla onun vesvesesinden korunmak miimkiin olur. Allah insana ib¬ 
lis’in mukabilinde yarattigi ve onun gibi goriinmez olan bir melekle 
yardim eder. iblis insanin zahirine etki edemediginde, melek kendisine 
hakim olur ve nefse yardim eder. Bu durumda nefs hem kendi licretim 
hem ona yardim edenin -ki melektir- iicretini kazamr. C^iinkii melek, 
kar§ilik beklemez veya makaminda arti§ ve eksiklik olmaz. Iblis insanin 
zahirine etki ederse, melek bundan iiztilur ve kul adma magfiret diler. 
Melek gercekte iiziilecek bir varhk degildir. Bu nedenle giinahin cezasi 
insana doner. Oyleyse melek, her iki durumda, yani itaat ve giinahta da 
kardadir. Iman ise, melekle gii^lenir. Bu nedenle melek onun adina ba- 
gi§lanma diler. 

Bilmelisin ki, Kuran, ku§atici oldugu i<pn, biitiin hakikatleri i<jer- 
mi§tir. Bu nedenle onda egrilik ve tahrif bulunmadigi gibi yine bu se- 
beple onun menzili itidaldir. itidal, varligin bekasini koruyan menzil 
demektir, yoksa var etme menzili degildir. Qiinkii var etme ancak bir 
sapma ve meyilden meydana gelir ki, Hak 19m bu sapma ve meyil, ‘iradi 
yonelme’ diye isimlendirilir ‘ Bir $eyi irade ettigimizde ...' 2 ' 9 ayetinde bclir- 
tilen iradeyi kast etmekteyiz. Kuran’in menzili ‘itidal’ olunca, siireklilik 
ve beka ozelliginde olmu§tur. Bu nedenle, tekvinin bekasi ve var olanin 
siirekliligi bu menzile aittir. Menzilinden inmi§ olsaydi, itidalden sap- 
maya inmi§ demek olurdu ki, ‘Kuran He daglar yitrutuheyd ? 220 ayetinde 
bu husus belirtilir. Ba§ka bir ayette ise ‘Bu Kuran’i indirseydik bir dagin 
uzerine, onun korkmu$ ve par(alanmi$ oldugunu gorurdun' 12 ' denilir. Kas- 
tedilen, dagdir. Yani menzilinden a§agi indigi igin, onun sureti korun- 
mazdi. Kuran’in menzili bu olup hakikader e§it olyiide onu kendisine 
fekince, indirildigi kimsenin biitiin alemlere rahmet olmasi gerekmi§tir. 
Qunkii rahmet her §eyi ku§atmi§, her §cy zorunlu bir §ekilde onu ralep 
ctmi§tir. Hz. Peygamber, Kunut dualarmda beddua cdince kinanmi§ ve 
kendisine §dyle bir hatirlatma yapilmi§tir;‘Seni alemlere rahmet olarak 
gonderdik . m2 Yani onlara merhamet et diye gonderdik. Qiinkii sen Ku- 
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ran sahibisin ve Kuran ‘seni rahmet oiarak gonderdik’ der. Bunun yarn 
sira, rahmetin her §cyi ku§attigim soyler. Rahmet, bir minnet rahmeti 
ile zorunluluk arasindadir. Rahmet kullann bir kismmi zorunluluk yo- 
luyla ku§atirken bir kismmi ihsan yoluyia kuyatir. Esas olan, llahi ihsan 
ye nimettir. OI115 (alem) var olmadigi 19m, hak cdccegi bir §ev de yok- 
tur. Alem ihsandan dolayi zuhur edebilir, Aym §cy, sayesinde varligm 
rahmeti hak ettigi durum i^n ge^erlidir. O da, ihsandan olabilir. Kuran 
kendi menzilinden indiginde "ki O’nun sozudiir ve soz boliinebilse de 
O’nun sozii tek bir nispete salliptir-, onu kendisi indirmi§tir. Nispctlcr- 
deki itidal onda bulunur. Kuran, okuyan herkes 19m siirekli yenilenir. 
Dolayisiyla Kuran’m ini§i, itidalde kendisine denk olam kabul eder. Ku- 
ran’in inecegi kimsede itidal hali, arzudan soyutlanmi§ olmaknr ve bu 
nedenle peygamber ipn ‘O arzusundan konu$maz’ m denilmi§, ba$ka 
peygamber ve halifeler de arzuya uymaktan ahkonmu§tur. Bu nedenle 
mertebe itibariyla -haber verdigi kimse gibi- arzudan kohu§mayan de- 
recesine inmi$tir.Her okuyan, ruhunun dogasiyla me§gul olmasi nede- 
niyle, onu hissedemez ve bu durumda doga perdesinin ardmdan ona 
iner ve ona haz vermez. Bu durum bir grup hakkinda Hz. Peygamberin 
dedigi ‘Kuran’i okurlar da okuduklari bogazlanni geemez’ hadisinde be- 
lir tilir Boyle bir durumda Kuran, kalplere degil, dillere indirilen Ku- 
ran’dir. Zevk hakkmda ise, ‘Ruh-i emin (Cebrail) onu senin kalbine in- 
dirdi’ denilir. Bu, iizerine inclirilmi$ olmasmdan bir haz duyulan §eydir. 
Bu hazzm her hazdan daha iisriin olan kadri talcdir edilemez. Bu hazzi 
bulan ins an, okunan yeni Kuran’m indigi ldmsedir. Iki ini§i ayiran ozel- 
lik §udur: Kuran kalbe inerse, anlayi§ getirir. Bu durumda insan oku- 
dugunu bilir, kendi dilinde olmasa bile, okunan sozlerin anlamini bilir. 
Bununla birlikte Kuran’m di§inda o sozlerini anlamini bilemez, ^iinkia 
onlar, kendi dilinde degildir. Halbuki okurken Kuran kalbine inenler- 
den ise, okurken sozlerin anlamini bilir. Kuran’m makami ve mertebesi 
zikrettigimiz gibi olunca, her varlik onda diledigini bulabilmi§tir. Bu 
nedenle §eyh Ebu Medyen §oyle derdi: ‘Murid Kuran’da diledigi her 
§eyi bulmadan, mvirit olamaz.’ Bu genellige sahip olmayan bir soz de, 
Kuran degildir. 

Kuran kalbe inmi§tir ve o, nitelenenden aynliriayan ilahi bir nite- 
liktir (kelam). Bu nedenle kelami oldugu kimseden ba§kasmm onu in- 
dirmesi miimkiin degildir. Hak, rniimin kulunun kalbinin kendisini 
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sigdirdigini soylemi^tir. Oyleyse Kuran’in bir miiminin kalbine inmesi, 
Hakkin o kalbe inmesi demektir. Bovlelikle Hak, o kulu ‘sirnndan sir- 
nna’ konu§turur. Sufilerin ‘kalbim vasita olmaksizm Rabbimdcn bana 
haber verdi ki’ derken kast ettikleri budur. Okuyucu -kelam birbirini 
takip eden sozlerdcn olu§tugu i$in- ‘tali’ diye isimlendirilmi§tir. Ku¬ 
ran’in bu ardi^ikligi, iki biti§ harfiyle onun hakkinda hiikiim vcrmcyi 
gerektirir. Bu iki biti§ harfi, ‘min (den)’ ve ‘ila e, a)’dir. Bovlelikle Ku- 
ran ‘Hak’tan kula incr. Kalp, en iist alemden iken did en a§agi alemden- 
dir. Hakkin menzili kuiun kalbidir ve O konu^andir. Hak kalpre bir ha- 
kikat olarak bulunurken harder dil alemindendir. Dil, ayetleri tafsii 
eder, onlan par^alayarak okur. Bovlelikle insan dili bakimmdan ‘okuyu¬ 
cu’ diye isimlendirilir ve genel olarak indirileni tafsii eder. Kuran, indi- 
nlmi$ kitap ve sahifeler arasinda alemde insan gibidir. Ba$ka bir ifadeyle 
Kuran, kitaplann toplami gibidir ve insan alemin bir toplamidir Oyley¬ 
se Kuran ve insan -ki insan-i kamili kast ediyoruz- ild karde^tir. Bu du¬ 
rum, Kuran’in biitiin yonlerinden ve nispetlerinden indirildigi pcygam- 
ber hakkinda boyledir. Onun di§indaki varislerine ise, omuzlari arastn- 
dan indirilir ve ezberden onu sadra yerle§ir, i§te bu, ‘kamil varislik’ de¬ 
mektir. Ebu Yezid’in Kuran’i ‘istizhar (tam olarak ezberlemek)’ etme- 
den olmedigi aktarilir. Hz. Peygamber, Kuran verilcn biri hakkmda 
‘Nebilik onun iki yam arasma sokulmu§tur’ demijtir. Ncbiler ve onlara 
uyan veliler arasmdaki fark budur. 

Fakat nebiligin ‘iki yam arasina sokuldugu’ve Kuran’i ezberleyen 
kimseye, oniinden oldugu gibi ardindan gorme giicii verilir. (piinkii 
Kuran ancak yiiz yiizc iken (miivacehe) iner. Bu baglamda Kuran, pey¬ 
gamber i$in iki yiizden (ve yonden) inmi§tir. Birincisi bilinen yiiz iken 
digeri bilinmeyen yiizdiir. Varis 19m ise, bilinen yiizim/yonun di$indaki 
yiizden iner ve bu nedenle asla gore ‘sirt’ diye isimlcndirilmi§tir. Ferin 
hiikmiine gore ise, yiizdiir. Biz bu makami tattigimizda, kendi adimiza 
herhangi bir yiizii ayirt edemedik. Bu durum bize ansizin gelmi§ti ve 
i§in nasil oldugunu bunun ardindan anlayabilmi§tik. ‘Kuran’ olu§u ba- 
kimindan onun kar§isinda duramn, ‘^oklugun birligine’ saliip bir gozii 
vardir. Toplam olmasi itibanyla Kuran’a vakif olan hakkinda Kuran 
furkan’dir. Bu durumda o, zahiri, batini, haddi ve madai mii§ahcdc 
ederek her ayetin bir zahiri, batini ve madai oldugunu soyler. Otcki ise, 
bunu soylemez ve (ikisinin Kuran’m ini§iyle ilgili) zevki birbirinden 
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farklidir. Biz bu diger durumu tattigimizda, ini§ furkaiii (ayn§tirici) 
olmu$tu ve c §u helaldir, §u haramdir’ dcdik. Bu (furkanilik) nedeniyle 
mezhepler degi§mi§, dinler ve inan$lar farklila$mi§, mertebeler ayri§mi§, 
ilahi ve kevni eserler ortaya 9ikrhi§, alemde ilahi isimler $ogalmi§, me- 
leklere, yildizlara, dogaya, unsurlara, riikiinlere, hayvanlara, bitkilere, 
ta§lara, insanlara ve cinlere tapilmi§nr. Oyle ki, i^lerinden bir (peygam- 
ber) birligi getirdiginde, §oyle kar§i ^ikmi§lar: c llahlan bir ilah mi yapa- 
cak?’ 11 * Ger^ekte birle§tiren (tevhit) kimsenin i§inde §a§ilacak bir §ey 
yoktur. ,§a§ilacak olan, bir delil olmadan, ^ogaltanin i$idir. Bu nedenle 
‘Allah ile birlikte ba§ka ilaha dua edenin ddili yoktur 5225 buyurur. i§te bu, 
9oklugu kabui ederken §iipheye kapilana donen Allah’in rahmetidir. 
Boylelikle o, Allah’in kendisini bagi§layacagi hakkinda kesin bir delil 
olduguna inanmi§tir. £unkii bu ki§i, biitiin gayretini harcami§ ve ince- 
leme giicii kendisine bu sonucu vermi§tir. Bir ara^tirma sonucu Allah’a 
§irk ko§mu§ mii§riklerin bu ayetten daha 90k Allah’in afFini limit ede- 
cekieri bir dayanaklari yoktur, 

§oyle dcdik: Alemdeki her eser, ilahi bir hakikate dayanir. Oyleyse 
ilahlar nereden 9ogalmi§tir da ilahi hakikadere ibadet edilmi§tir? Bun- 
lar, isimlerden kaynaklanir. Qunkii Allah ismi onlari ku§attiginda §oyle 
buyurmu§tur: ‘ Allah’a ibadet edin.™ 6 Ba$ka bir ayette ■Rabbinizden kor- 
kun ' 227 denilir. ‘Rahrnan’a secde editi ni Ba§ka bir ayette ‘En guzel isimler 
O’na aittir ’ 129 buyrulur. Burada i§ daha belirsizle§ir. ^Kinkii ayet ‘Allah’a 
ya da Rahman’a dua edin’ demeklc (kalmami§), ‘hangisine dua ederse- 
niz hakikat tektir’ demi§tir. Bu iki isim de O’na aittir. Bu, sorunu 90ze- 
cek bir nastir. Binaenaleyh Allah’in bu sorunu yerinde biralunasi, mii§- 
riklcre, ba^ka bir ifadeyle bir ku§kuyla 5irk ko§an ara§tiricilara (ehl-i na- 
zar) doniik bir rahmettir. Tehdit ise, kendilerine inceleme imkani ver- 
digi halde taklit eden insanlara doniik olarak kalmi§tir. Onlar (bu yete- 
neklerine ragmen) dii$unmemi§, tefekkiir etmemi§ ve yorum yapma- 
mislardir. (^iinkii o bir taklit bilgisi degildir. Bu konuda ara§urarak ya- 
nilan insan, isabet edene gore daha iistiin ve dogrudur. Taklit yoluyla 
dogruyu bulan ise, sadece Hakkin zan hakkindaki bilgide dogru yapabi- 
lir. Qiinkii bir yaranlrm§in o konuda nazari dikjiincesiyle hiikiim verme- 
si miimkiin degildir. Insan, kendisinden haber verdigi hususlarda, ilahi 
habere gore davranmalidir. Ona kiyas veya ekleme veya 9ikartma ya- 
pilmaz, tevil edilmez, o soz belli bir yone 9ekilmez. Aksine anlam bili- 



l86 Fiituhat-i Mekkiyye II 


nir ve nispet bilinmez. Nispetin bilgisi Allah’m o konudaki bilgisine bi- 
rakilir. I§i boyle inceleyen kimse i$in mazeret belirrmi§, (bu bilgiyi geti- 
rcn pcygambcr) alcmlere rahmer olmu§rur. 

Bilmdisin ki, Allah kitabi kadir gecesindc -ki o §aban’m ortasidir- 
‘furkan’ olarak indirmi§, Ramazan ayinda isc ‘Kuran’ olarak indirmi§nr. 
Her ikisi de yakm goge indirilmi§tir. Buradan ise, yirmi U9 senede par- 
^a-par^a, ayct-ayet ve sureler feklinde inmi§tir. Bu redriciligin maksadi, 
menzillerin bilinmesini ve merrebelerin ortaya tpkmasim saglamaktir. 
Oyleyse yeryuziine Saban aymda inmi.$ nlmasi iribariyla Kuran ‘Furkan 5 
olarak okunur. Ramazan ayindaki ini.51 itibanyla ise ‘Kuran’ olarak 
okunur. Ote yandan bir kismimiz, onu Allah ile okur, bu, Kuran’dir; 
bir kismimiz ise, kendi nefsiyle okur, bu ise, Turkandir.’ Kuran, bir ha- 
kikatte ve halde bu ikisiyle birlikte okunamaz. Sen O’nun katindaysan 
aym zamanda kendi yarundasin demekcir; halbuki kendinde birlikte 
isen, O’nun yamnda degilsin. Her §ey O’nun katmda bir ol^uyle bulu- 
nurken O boyle degildir. (^iinkii O, her §ey ile beraber oldugu gibi 
kendisini zikredenle beraberdir. C^iinkii onlarla oturur. 

FASIL 

KurarOn Niteliklerinin A^iklanmasi 

Biimelisin ki, Allah Kuran’i ikiden be§ harfe kadar kelimelerle in- 
dirmi§, kelimeler, ayetler, sureler, hidayet, aydinlik, §ifa, rahmet, zikir 
yapmi§nr. Bunun yam sira Allah onu ‘a^ik bir Arapga’ ile ‘hak kitap’, 
muhkem, miite§abih ve mufassal olarak indirdi. Her ismin ve niteligi- 
nin kendinc dzgii bir anlami vardir ve hepsi Allah kelamidir. Kuran bu 
ve benzeri hakikatleri kendinde topladigi igin, ‘Kuran’ adini hak etti. 
Allah ehli menzilini ogrensin diye, bazi niteliklerini soyleyelim. 
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VASIL 

Kuran Harflerdir 

‘Harf isminden iki §ey anla^ilir: Birineisi, soz, kelam ve lafiz diye 
isimlendirilen §ey iken digeri $izgi, rakam ve yazi diye isimlendirilen 
§eydir. Kuran ^izgidir, dolayisiyla rakam harfleri ona aittir. Kuran soy- 
lenir, bu nedenle harder ona aittir. Soylenen harfler olmasi, AUah’m ke- 
lamina mi, yoksa soyleyene mi doner? AHah’in peygamberi bize Hakkm 
kiyamette farkli suretlerde tecelli edecegini, bir kismmda bilinip bir 
kismmda inkar edilecegini bildirmi§tir. Farkli suretlerde tecelliyi kabul 
eden bir hakikat i^in, soylenen harflerle ger$ekle§en kelamm -§amna la¬ 
yik tarzda kendisinde tecelli ettigi bazi suretler sayilarak- ‘Allah kelami’ 
diye isimlendirilmesi uzak goriilemez. Buradan hareketle ‘Allah §amna 
layik tarzda bir surette tecelli etti’ dedigimiz gibi ‘Allah ses ve harf ile 
sanina layik tarzda konu§tu’ deriz. Biz bunu da sevim;, gtilme, goz, 
ayak, sag el gibi Kitap ve Siinnette yer alan ve -herhangi bir nitelik ve 
benzctmc olmaksizin- makul anlami iizere kendisinc inanmanm zorun- 
lu oldugu hususlarla bir sayariz. Qiinkii Allah ‘O’nun benzeri bir $ey yok- 
tur ,M0 buyurur. Burada Allah bir 5eye benzemekten tenzih edilmi§tir. 
Bununla birlikte anlam bilinirken nispet bilinmez. Harfler diizenlendi- 
ginde, kelime, kelimeler duzenlenince, ayet, onlar duzenlenince sure di- 
yc isimlendirilir. Allah kendisini -§anina layik tarzda- nefs sahibi olmak- 
la nitelemi$, onu ise ses ve soz ile niteleyerek c Allah ’tn kelamiru day ana 
kadar komsuluk et’” 1 demi§tir. Burada nefes, ses denilen §eydir. Onun 
seste kesintiye ugramasi ise, ‘harf diye isimlendirilir. Butiin bunlar, ila- 
hi haberlerde bize bildirildigi §ekilde bilinen ve anla§ilan hususlardir. 
Bununla birlikte diger niteliklerde oldugu gibi benzerlik ve te§bih soz 
konusu degildir. 

Allah kendisini suret sahibi olmakla nitclemi§tir, Buradan O’nun 
‘Zahir ve Batin ™ 2 oldugunu ogrendik. Batin, Zahir i$in gayb iken zahir 
batm i$in §ehadettir. Allah bir nefesi oldugunu bildirmi§tir. Bu, onun 
gaybten ^lkmasidir. Ilarflerin ortaya sikmasi ise, §ehadettir. Harfler on- 
lann .ruhlan olan manalarm zarflandir ve ‘tevatii’ yoluyla gostermek 
iizere konuimu§lardir. Allah §oyle der: ‘Her peygamberi kavminin diliyle 
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gonderdik ki, onlara a(.iklasin. ,m Aliah’m kullarina doniik bundan daha 
a$ik bir izah olamaz. Binaenaleyh Kuran’da kullainlan kelimeler, Arap- 
^a’da o sozlerin bildirdigi anlamlara gore anla.51lma.s1 gerekir. Soziin 
dilde gosterdigi anlam bilindigi gibi bu anlamin yaratilmi$la ili^kisi de 
bilinir. Aym kelime Allah’tan bir §cyi bildirdiginde ise, soziin gosterdigi 
anlam bilinir, fakat aldi delil ve 5er’i delil (Allah ile yaratilmi5 arasinda- 
ki) benzerligi reddetrigi i^in, anlamin (Allah ile ili$kisi, yani) nispet bi- 
linemez. 

Ortaya koydugumuz husus tarn ogrenilince, Allah kelammm bu 
okunan, duyulan ve soylenen Kuran, Tevrat, Zebur ve Incil diye isim- 
lendirilen $ey oldugu anla§iiir. Onun harfleri, kelimelerin tekil olarak 
mertebelerinin belirlenmesidir. Sonra kelimelerin fognl iken bajka bir 
anlarru vardir ki, bunlar, teldl olarak kelimeve ait degildir. Kelimenin 
duyanin nefsinde bir eddsi vardir ve bu nedenle ‘kelime’ Arap$a’da yara 
anlamindaki kelcm’den tiiretilmi§tir. Kelem, yaralamn cismindcki etld- 
dir. Nitekim kelimenin de duyanin nefsinde bir etkisi vardir. Bu etki 
ona duyma istidadi kazandirir ki, anlama yoluyla kelami kabul edebil- 
sin. Bu zorunludur. Iki veya daha 90k kelime birle§dginde, toplam, ayet 
diye isimlendirilir. Bu, tek ba§ma her bir kelimenin vermeyecegi bir an- 
lami gostcren ‘alamet* dcmcktir. Bu durum, kelime kar§isinda harflerin 
durumuna benzer. Qiinku a^iluir ki, toplamm bir hiikmii vardir ve bu 
hiikiim toplamm tekillerinde bulunmaz, Ayeder konu^amn diledigi di¬ 
vide bir araya gcldiginde ise, bu toplam ‘sure’ diye isimlendirilir. Sure 
‘menzil’ demektir ve bu ayederin toplamuidan ortaya ^lkar. Menzil, 
ayederden her birinin tek tek verdigi §eylerin bir toplamidir. Kuran, 
soyledigimiz 5ekilde, sure, ayet, kelime vc harflerden ba5ka bir §ey de- 
gildir. 

Kuran ve mcnzilleri hakkinda genel bir ilke verdik. Kuran ayederi 
degi§ir, kelimeleri de dcgi§ir vc bu ncdcnlc harflerin siralanifi da degi- 
§ir. Kuran biiyiik ve <,oktur. ima ettigimiz hususlan ayrintdi a^iklamaya 
kalksaydik, bir omiir yetmezdi. Kuran i^indeki hazineleri ortaya 91- 
kartmak iizere, seni kendine yonlendiriyoruz. Bu durum, onu ‘kelam’ 
kahui errigimizde bovledir. Kirap konumuna, gerirdigimizde ise, kirap, 
harflerin kelimeleri olu5turmak iizere bir araya geldigi 5cydir. Bunun 
amaci, sureleri meydana getirmek iizere, kelimeleri olu§turmaktir. Bun- 
lar, yazarin eiinde gcr9cldc§ir. Soz dc Rahman’in nefesinden gelir ve 
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boylelikle -halier ba§kala§sa da- 15 tek tarz iizerinde kahr. (^iinkii soz 
soylemek, yazi degildir. Elin niteligi nefesin mteligiyle bir degildir. Oy- 
leyse onun ‘kitap’ olmasi, zahirin ve §ehadetin sureti olmaktir. ‘Soz’ ol- 
masi isc, gaybm vc batinin sureti gibidir. Oyleyse sen, kesif ve latif ara- 
suida bulunmaktasin. Harfler ise her tarzda kendisi i9in konulmuj an- 
lami gostermek iizere hamd edilen nispete gore kesiftir. Mana latif ola- 
bilecegi gibi kesif dc olabilir. Fakat delalet, yani harfm ta§idigi ve harfm 
ruhu ise, her bakimdan latiftir. (ptinkii ruh surettcn latiftir. - 

Allah Kuran’daki surelerden birini kalp yapmi§, o surenin Kuran’a 
on kez bedel oldugunu soylemi§tir. Kuran ayetleri 19m bir ayet belirle- 
mi§, ona biitiin Kuran ayetlerinin efendiligini vermi§. Surelerinden bi¬ 
rini belirlcmi§, onun Kuran’in ‘iicte bin’ veya yarisma veya ^eyregine 
denk gcldigini soylemi§tir. Bunu o surenin mertebesi saglar. Hepsi de 
Allah kelamidir ve bu yoniiyle Kuran’da bir derecelenme yoktur. Ken- 
disini tclaffuz etmcsi itibariyla ise, dizili§in degi§mesi nedeniyle, bir de¬ 
recelenme ger^ekle^ir. Allah’a dua et ki, i§aret ettigimiz hususu sana 
a^iklasm. Qinkii nimet veren ve ihsan eden Allah’tir. 

VASIL 

Kuran Nurdur 

Kuran’in nur olmasi, sapurici ku§kuiari ortadan kaldiran aycderin- 
den kaynaklanir. Bu durum ‘Yerde ve gokte ilahlar bulumaydi bozgun or- 
taya fikardi\ m ‘Batanlari sevmem\ 13S c Konu$uyorlarsa putlara sor \ 236 ‘Sen 
gune§i batidan getir \ 237 ‘Ar$ sahibine biryol bulursa 7 , 23 * ‘Onda pek c ok ihtilaf 
bulurlardt l ’, 239 c Onun gibi bir sure getirin ,2iC gibi ayerlerden ortaya ^lkar. 
Kuran’da delil olarak zikredilen biitiin ayeder, onun nur olmasindan 
kaynaklanir. Nur karankklari ka^irtan §eydir ve bu nedenle nur diye 
isimlendirilmi§tir. Nur, ka^irtan demektir. 
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VASIL 


Kuran Ziyadir 

Kuran’in ziya olmasi, i§leri ve hakikacleri a<pklayan ayetlerin onda 
bulunmasi demektir. ‘Her gun bir i$tedir\ Ml ‘Siziti i<;in fang kalacagiz \ H2 
‘Peygambere itaat eden% 2 *\ ‘Bana $unlarin isimlerini bildirin ’ 1 * 1 ‘Iki elimle 
yarattigim\ M ‘Allah dilemeden siz dileyemezsiniz’, 2 ™ ‘Hepsi AIlah'tandir\ 2i? 
‘Onafucur ve takva ilham etti’ 2 ** gibi ayetler bu kapsamda degerlendirile- 
bilir. Hakikatiere i§arct eden biitiin ayeder, bu kapsarndadir. 

VASIL 

Kuran §ifadir 

Kuran’in §ifa olmasi, ondaki Fatiha suresi ile dua ayederiyle ilgili- 
dir. 


VASIL 

Kuran Rahmettir 

Kuran’in rahmet olmasi, Allah’m kullarina doniik iyilik ve miijde- 
lerle kendisine zorunlu kildigi vaaderin onda bulunmasidir. Misal ola- 
rak ‘Allah’in rahmetinden umut kesmeyin, Allah kendisine rahmeti yazdf , 249 
‘Benim rahmetin her $eyi i$erdi :ii0 gibi umut ayetierini verebiliriz. 
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VASIL 

Kuran Hidayettir 

Onun hidayet olmasi, sarih ve yoruma kapali ayetlcrinden kaynak- 
larnr. ihtimale kapah ve ilk baki§ta zahirinden anla§ilan her ayet, Ku- 
ran’in hidayet olmastndan kaynaldamr. Misal olarak, ‘Cin ve insanlari 
band ibadet etsinler diye yarattim\ isi ‘Kisasta sizin ifin hayat vardir ’, 2 * 2 ‘lyi- 
lih getiren onun on katiyla, kbtuliik getiren misliyle cezalandmhr\ 25 * c Kim 
affeder ve bari$a yana$ina, ticreti Allah’a kalmi$tir’ 2S * ayetlerini verebiliriz. 
Bunlar ijoktur. 

VASIL 

Kuran zikirdir 

Kuran’m zikir olmasi, i^erdigi ibret alma ve inarmslzbklari nedeniy- 
le yok alan toplumlann dykiilerinden kaynaklamr. Nuh kavminin, Ad, 
Semud, Lut, Eykeliler ve Res kavminin durumunu anlatan ayetleri mi- 
sal verebiliriz. 

VASIL 

Kuran Arap^adir 

Kuran’in Arap^a olmasi, nazminin glizelligi, muhkem ayederinin 
miite§abihten farklihgi, kissalarm lafza ekleme ve eksiltme yoluyla de- 
gi§tirilmesiyle tekran gibi hususlarla ilgilidir. Bununla birlikte, lafiz ve- 
ciz olsa bile, verilen bilgi ve a^iklamada mana tam ifade edilir. Misal 
olarak 4 Her (ighgi aleyhlerine zannedeler ’, 25S c Sana onu cedel diye misal ve- 
rirler V 54 , 'Ey yer, suyunu tut, ey gdk suyunu fek’ 257 gibi ayederi verebiliriz. 
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Ba§ka bir ayette ‘Musa’nm ahnesine onu emzir diye vahyettik, hakhnda 
korkunca onu sandala koy, horkma ve uzulme, onu sana dondiirecegiz, onu 
peygamberkrden yapacagiz 315 * dcnilir. Biitun. bunlar, bir ayette iki miij- 
deyi ve yararli bir bilgiyle iki durumu i^eren ayetlerdir ve Allah’tan bir 
miijdedir. 

VASIL 

Kiiran Mubindir ' 

Kuran'in ‘miibin’ olmasi, mutlu ve bedbahtlarin ozelliklerini a^ik- 
layan ayederiyie ilgilidir. Kuran sevinenlerin niteliklerini digerlerinden 
ayirir. Misal olarak ‘ Muminler sevinmi}tir ’ 259 ayetini verebiliriz. Ba§ka bir 
ayet ise ‘ Allah muminler den canlanm satin aid?’ 260 ayetidir. Hiikiim ayetle- 
ri ve ogreniimesi igin bir durumu a<;Lklayan biitiin ayetier, Kuran’in 
a$iklayici olmasim saglar. Bu nedenle Allah onu biitiin isimlerle isim- 
lendirmi§, onu ‘Kuran 5 , yani sadece kendisinde bulunan anlamlan top- 
layan kitap yapmi§tir. 

‘Allah dogruyu sdyler ve dogm yola ula§nnr ’ 

Yirmi Birinci Sifir bu boliimle sona ermi§tir. 



YiRMi iKiNCi siFiR 




Rahman ve Rahim Allah’in Adiyla 


U£ YUZ YiRMi ALTINCI BOLUM 

Konu§ma ve Tarti§ma Menzilinin Muhammedi- 
Musevi Mertebeden Bilinmesi 


Her neredeysek, Allah orada 
Zatina has giizel isimleri olmadan 

O nurdur, nur O’nun mazhari 
Bu nedenle O’nubizden uzrikla$tirdi 

Varhklarin zatlari kapkaranlik 
Onlar a$agidegil, a^aginm asagismda 

Sonra $erefveren bir suret kazatidik 
Ifin butiinumj! Ne giizel yey ride ettik 

Allah dua edenin sesini duydu 
Bizden olan iradesiyle birlikte 

Bu nedenle her daimvar ederizonu 
Bu nedenle bize gorunmez 

Biz i meydana getirmek trade ederse 
Varhgimnheyulasinda, giiven igmde 

Akil bidbulu fenlerin zirvesinde 
Her $akimasiyla ne$elenir 

Kendimiz ifin O’nunla zuhur ettik, O kabul etmedi 
Kendimizden ve bizeyerle$en $eylerden ge$tik 
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Allah Sana yardim etsin, bilmelisin ki, bu mcnzil, alemde vc olu§ta 
kendisinden bir bilginin ortaya pkmadigi veya hakikatinde, ismindc ve- 
ya hukmiinde kcndini gosteren delilin bulunmadigi bir menzildir. Bu 
menzilde alemde bir bilgi ortaya £ikar ya da varliginda, ismiride veya 
hiikmiinde onu gosteren delil bulunursa, bu delil, Allah’in hiikmiinden 
kaynaklanir. ‘Allah’ ismi, ilahligin dim mertebelerini birle^tiren isimdir. 
Ona, yani soz konusu bilgiye, bir yonden, iki ydnden 119 yonden ve 
dort veya daha fazla yonlerden bakilabilir. Boyle bir ozellik, ba§ka men- 
zillerde bulunmaz. Onda ka$ bilgi bulundugunu sordum. Bunun uzeri- 
ne, kemaliyle birlikte, menzili bana yiikseltti. Yirmi 119 bilginin bulun¬ 
dugunu gordiim. Biitim bu i§arederde ilahliga baktun, kirk yonden 
onun kendisine baktigimi gordiim. Bana §oyle denildi: ‘Onlari sadece 
Allah peygambcri kcndindc toplar.’ Hz. Peygamber biitiin aleme bu 
menzilden cfendi olmu$tur. Aym §ckildc, iimmetinden ona varis olanlar 
i^in de onun bu toplayiciliktaki payina gore, efendilik ger9ekle§ti. Bu 
menzilden, kirk sabah Allah i^in ihlas ile ibadet edcnc hikmet verilir. 
Boyle biri, biitiin hallerinde Allah’1 mii$ahede eder. Nitekim Allah pey- 
gamberi de, tiim hallerinde Allah’i zikrederdi. Bu menziller, sonu$ elde 
etmek iizere onciillerin bir araya getirilmesinin bilgisini iyerir. Insanla- 
rin peygamber olduguna ve Allah’tan getirdigi §eye inandiklari halde 
peygamberle tarti$malarinin sebebi, bu menzilden ogrenilir. Boylelikle 
o ki§i, bu menzilden peygamberin kaqisinda hasim haline gelir. Allah 
ise, peygamber ile gonderildigi kimseler arasmda hakemlik i$ini iisde- 
nir. Bununla birlikte o ki§i, peygamberin arzusundan konu§madigini ve 
getirdigi (bilgiyi ve kitabi) Allah katmdan getirdigini bilir. Her §eye 
ragmen, getirdigi §ey hakkmda peygambere kar§i ^lkar. i§ Allah a hava- 
le edilir ve Allah ikisinin arasmda hiikiim verir. Bu mesele, hasmin 

1 

imanmm ve tasdikinin varhgi nedeniyle, en ^etin anla§ilan konulardan- 
dir. §eriatin oniinde olmasmi istedigi §eyi ardina atan kimsenin duramu 
bu menzilden ogrenilir. 

Indsap bilgisi bu menzilden ogrenilir. ‘Intisap’ derken, ferlerin asil- 
larma (dallarm koklerine) nispetini kastediyoruz. Herhangi bir feri ba§- 
ka bir asla katanin durumu hakkinda ke§f yoluyla Allah’in hiikmii ne- 
dir? Batihn hakikat suredyle ortaya qkmasi, bu menzilden ogrenilir.. 
Batil yokluk ve varhgi olmayan demektir. Suret ise meveuttur ve ger- 
^ektir. O halde ortaya <pkan batihn hakikati nedir? Suret ise Hakka ait- 
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tir. Akil ve Hak arasmdaki perde nedir ki, batii onu hakikat suretiyle or- 
tebiliyor? Birinci dii§unceyle ikincisi arasmdaki fark nedir? Ki§i birinci 
dii§unce nedeniyle hesaba gekilmezken, ikinci dii§iince nedeniyle nigin 
hesaba gekilir? Halbuki ikinci birinci suretin aynidir. Nigin bazi konular 
birincide dogruyken ikincide dogru degildir. Bu durum, ikinci merte- 
beden mi kaynakiamr? £iinkii iki, sayi mertebelerine ilave §eylerdendir 
ve asli yokluktur. Birinci ise onun varhgidir. Ortaya gikan biitiin sayilar 
ve mertebeleri, bir vasitasiyla ortaya gikmi§tir. Benzerlik perdesinin ko- 
lele§tirdigi kimselerin hurriyete katilmasi, bu menzilden ogrenilir. Bu 
duruma misal olarak, kendi dii§iincesine gore, hakikatleri degi§tirip var- 
liklari kendi mertebelerinden ba§kasma, ferleri ba§ka asillara katan 1dm- 
sc verilebilir. Buna yol agan ilahi sebcp bu menzilden ogrenilir. Zevk 
bilgisinin Allah’a izafe edilmesi, bu menzilden ogrenilir. Bu, bir zevk 
olmaksizin, zevk hakkinda bir §uurdur. Ilahi bilgide boyle bir hiikmii 
veren ilahi nispet nedir? Misal olarak ‘Ta ki bilelim 5261 ayetini verebiliriz. 
Halbuki Allah zaten biliyordur. Ayette kastedilen, ‘zevk’ ilmidir. Yerli 
ycrinde degil iken arkada bulunani ondeki imamin ycrine koymaya yol 
agan bir degcrlcndirmcnin ortadan kaldirilmasi igin, kula bcnzcrligi ka- 
bul etmeyen niteligin ikamesinin dlgiisii bu menzilden ogrenilir. Boyle 
yapmakla ki§i hakikatleri kari§tirmi§tir. Bu ki§i, Hz. Peygamber’in ‘Sizi 
ardimdan da goriirum’ hadisine bakarak, ardmdan gormesi nedeniyle 
imam oldugunu zannetmi§tir. Halbuki on (taraf) gdrme ozelligine sa- 
hip oldugu gibi Peygambcre de bakma ozcliigi verilmi^tir. Gergekte on 
ondtir, arka arkadir. Bu bcnzersizlik nitcliginin hiikmii altmda bekle- 
yemezse, yaptrgi hata ortaya gikmaz, nefsinden fani oldugu bu siire ol- 
giisiincc beklemektcn aciz kaldigi igin Hakki goremez. Bu durumda soz 
konusu menzilde ona kom§u ba§ka bir bilgi elde eder. Bu bilgiyi insan, 
kendisinde nefsinden fani oldugu nitelikle kendisine uygun ve sayilan 
nefislerin hayatlariyla talep eder. Boylelikle nefsinin ba§kasina kar§i iis- 
tiinlugu, ortaya gikar. (^unkii benzcrlerinden bir grup, suret, makam ve 
halde kendisine ortak olarak onun yerini almi§tir. Allah o ikisinin ara- 
sindaki farki agiklami§, nefsini kendi iizerindeki hakkimn -benzerlerinin 
sayisi ne kadar olursa olsun- haklarmdan dalia biiyiik oldugunu soyle- 
mi§tir. Bu nedcnle §ari, cezalandiracagi kesin olmamakla birlikte, ba§- 
kasmi oldurenin bu fiilini mejiyetine katmi§ur. Ba§kasmi oldiiren insan, 
oldiirdiigii kimsenin (ve varislerinin) haklan iizerindeyken, cezalandir- 
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ma ve bagi§lama ar&sindadir. Intihar edeni ise cenncti haram kilacak $e- 
kilde cchenncme katmijtir. Bunun nedeni nefsinin iizerindeki hakkinin 
buyuklugiidiir. Bir rivayette ‘Allah hakki yerine getirilme hususunda 
ba§kasmdan dnceliklidir’ denilir. Ru baglamda Allah, nefsin hakkini 
kendi hakki saymi$tir. 

Haklarin bu §ckilde duzcnlenmcsi ve onlara boyle cezalarin belir- 
lenmi§ olmasinin sebebi, bu menzilden ogrenilir. Hakki ehlinden veya - 
Hakkin bclirledigi bir yiikumliilukle a^iklama imkani oldugu haldc- eh- 
lindcn hakki gizlcycnin uasil bir azap gdreccgi, bu menzilden ogrenilir. 
Hakkinda kesin delil ortaya koyduktan sonra hakikatten yiiz ^evirenin 
durumu, bu menzilden ogrenilir. Acaba Haktan yiiz 9evirmesinin ne¬ 
deni nedir? Allah katinda ‘yiiz ^evirme’ fiilinin hiikmii nedir? Perdelile- 
rin azabimn nasil olacagi, bu menzilden ogrenilir. Onlarin azabi perde- 
leriyle mi olacaktir, ba^ka bir §ekilde mi olacaktir? Onlarm katmda unu- 
tulan ameller ile unutulmami§ olanlarin bilgisi, bu menzilden ogrenilir. 
Bu i§i iistlenen ilahi isim hangisidir? Varliklarm kendisini algilayamadi- 
gi Allah’m bilgisinin mii§ahede ve kar^ilikli oturma yolundan alemdeki 
§eylere ili§mesi, bu menzilden ogrenilir. Sonra varliklarm yaptiklari 
amelleri bildirmenin Allah katmda belli bir zamana ertelenmesi gelir. 
Diinya ve ahiretteki sohbet adabt, bu menzilden ogrenilir. Miinacat 
adabi, Rabbine miinacat edenin veya Allah ehlinden birisinin miinacata 
nasil ba§layacagi bu menzilden ogrenilir. Allah’i zikredcnlerm meclisle- 
rin geni§lemesi, bu menzilden ogrenilir. Bu geni§lemenin nedeni, Al¬ 
lah’m el-Vasi ismiyle onlarla birlikte oturmasidir. Imarun mertebeleri- 
nin bilgi kar§isindaki durumu, bu menzilden ogrenilir. En iistiin derece 
hangisidir? iflas edenlerin bilgisi, bu menzilden ogrenilir. Sahip olduk- 
lari varliga ragmen, onlan iflas ettiren nedir? Allah’m kula donmesinin 
bilgisi buradan ogrenilir. Allah’m kula donecegi zaman degi$ir mi de- 
gi§mez mi? Farklilik neyle ilgilidir? Farlilik olursa, donene mi, doniile- 
nin haline mi aittir? Zikirden yiiz ^evinnenin meydana gctirecegi ilahi 
ofke. buradan ogrenilir. Miistagm olunan ve olunmayan §cyler buradan 
ogrenilir. Gruplarm ayri§masimn hangi ilahi hakikatten kaynaklandigi 
bu menzilden ogrenilir. Ilahi zorunlulugim neyle ilgili oldugu bu men¬ 
zilden ogrenilir. Sevdiklerini terk edenin onlan ni^in terk ettigi bu 
menzilden ogrenilir? Onlann ozellik ve nitelikleri nedir? Beka, ba§ari ve 
necat bu menzilden ogrenilir. Bu ilahi ilimlerden her birisi, - 
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digerlerinden degil- bilhassa Allah ismindcn vc bu menzilden meydana 
gelir. Qiinkii bu menzil, diger ilahi isimlere degil, Allah ismine ozgii- 
dlir. Bununla birlikte bazi isimler, onda ortaktir. Menzilin i^erdigi ilim- 
lerin bir kismi bunlardir. Himmetin kendilerine yukselsin diye, Allah’in 
verdigi ke§if ile, onlari sana a^ikladik. 

Menzilin i^erdigi konulara donersek, sovle deriz: Allah Teala, kita- 
binda duyulur vc goruliir bir tarzda adaleti ger^ckle^tirmek amaciyla, 
aleme teraziyi yerle§tirdigini belirtir. Bu sayede kavga edenier arasinda 
^ali^ina ortadan kalkar. Tcrazide iki hasma benzer iki kcfe ortadadir. 
Terazinin dili, hukiim verendir. Oyleyse terazi hangi tarafa yonelirse, 
hakikat o yondedir. Terazinin kefelerinden birisindc meyil olmazsa, bi- 
linir ki, tard§anlarm her biri iddiasmda haklidir. Bu durumda terazinin 
dilinden ibaret olan hakimin tamkligi nedeniyle onlarrn arasinda taksim 
ger^ekle^ir. Hiikiim veren hi^bir zaman taraf olmaz. Bir nizala§ma olur- 
sa, sadece onu azleden veya hakim oldugunu bilmeyen niza eder. Bu 
nedenle Hz. Peygamber §oyle der: c Bir peygamber katinda tarn§mak 
uygun degildir.’ Yani onun huzurunda tarti^mak uygun degildir veya 
(tarti§manm) onun yanina ta§mmasi uygun degildir. Hakem bulunma- 
diginda ise, tarri§ma ve niza ortaya $ikar, her hasim kendisinin hakli ol¬ 
dugunu iddia eder. Allah ger^egi gbrsiinler diye hasimlarin kalp gozle- 
rini agmi§ olsaydi ve Allah’in ‘gozetleyen’ hakim oldugunu, terazinin 
O’nun elinde bulundugunu, yiikselten ve al^altan oldugunu gorselerdi, 
tarti§ma ve niza olmazdi. Oyleyse alemde tarti§mamn genjekle,^mi§ ol- 
masi, herkesiri hiikiim sahibi olan terazi ve ol^iiyii elinde tutandan per- 

A 

delenmi§ oldugunu gosterir. Alemde bir insamn tarti§tigim gordiigiin- 
de, onun Allah’tan perdelenmi§ oldugunu bilmelisin! Birisi tarti§ma ya- 
par ve digcri susarsa, susamn ya mu§ahede sahibi veya ahlakli oldugunu 
bilmelisin. Tarti§ma ilahi bir smirin a^ilmasiyla ilgiliyse, tarti§an ki§i 
ilahi ahlak sahibi ya da ilahi edep sahibinin suredni ta§imi§ kimsedir. 
Fakat o butiiniiyle iyidir. Oyleyse ilahi edep ta§iyan insan, tarti§an biri 
degil, sadece tam^anm miitercimidir. Bu durumda tarti§an, ilahi isim- 
lerdir. Binaenaleyh ilahi isimler, alemdeki tarti§mamn kaynagidir. On- 
lardan dolayi dunyada tarti§ma ortaya qkar. C^unkii el-Muiz ve el-Miizil 
isimleri birbirine hasim oldugu gibi ed-Dar ve en-Nafi isimleri ve el- 
Muhyi ile el-Mumit, el-Mu’ti ve el-Mani isimleri birbirlerine hasimdir. 
Oyleyse her ismin hukiimde ve terazide mukabili olan bir isim vardir. 
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Bu isimler arasma yerlqtirilen terazi ise, el-Hakem ismidir ve terazi hii- 
kiimdeki adalcttir. el-Hakem ismi, bulundugu yerin vc mahallin istida- 
dina bakarak hakki -istidada gore- iki zit ve $eli§en isimden birinin tara- 
fina yerle§tirir. Oyleyse manada ve duyuda farkli tarzlarina gore ortaya 
konulmu§ terazileri ogrenince, sen de onlara gore hiikum verirsin ve bu 
konuda Allah’m alcmdeki vekili olabilirsin! Boyle bir durumda terazi 
senin elindedir ve ‘hakli’ ve ‘haksiz’ hiikmiinu verirsin. 

Bununla birlikte teraziyle tartarken Allah ile senin aranda bir fark 
vardir: Allah me§iyeti vasitasiyla yiikseltir ve al^altir. Senin terazinde ise 
me§iyetin etkisi yokturi Kimin elinde hakki goriirsen, onun lehine hii- 
ldim verirsin. Oyleyse sen bir alamete gore hareket eder, hak sahibini 
bilerek onun adina tartarsin. Hak ise, me§iyet sahibidir. Burada bazi 
alimlerden gizlenmi§ bir sir vardir: Me§iyet teraziyle belli olur. Allah 
yiikseltdginde veya al^alttiginda, bu durum, mahallin istidadindan kay- 
naklanir. Nitekim hakkin varhgi da, alametle hareket eden kimseye 
kendisine gore tartmasi hlikmunii vermi§tir. Qiinkii tartan insan, bu 
hakkui o kimseye ait oldugunu bilir. Nitekim Allah Teala da o mahallin 
istidadinm kendisi adina tartmayi gerektirdigini bilir. Me§iyetin mahi- 
yeti bakimindan istidada etkisi yokmr. Etki, o ozel istidadi belirli bir 
mahalle tahsis etmeyle sinirlidir, fiinkii baykasinin olmasi da miim- 
kiindiir. Fakat istidadin hakikatinin ortadan kalkmasi veya o hakikatin 
ba$kala$masi ise mumkiin degildir. Doga biliminde soyledigimiz gibi, 
‘Sicaldik sogukluga ddnti§mez, fakat sicak §ey, bir yer ve varlik olmasi 
yoniiyle -yoksa sicak veya soguk olmasi yoniiyle degil- soguk olabilir.’ 
I§te istidat da oyledir. Belirli istidadi kabul eden mahal, digerini de ka- 
bul edebilir. O halde me§iyet onu digerine degil, bu istidada tahsis et- 
mi§tir. Yoksa o istidadi tahsis etmemi§tir. Bununla birlikte arkada§lari- 
mizdan bir grubun bu konuda yamldigmi gordiim. Onlara gore 
me§iyet, yerin istidadi kendisini verdigi 19m, bu mahal ve yerde bir et- 
kiye sahip degildir. (^iinkii (onlara gore) me§iyetin istidatta etkisi yok- 
tur. Halbuki gergek, iyi dii§iiniirsen, soyledigimiz gibidir. 

Bu boliimdeki konulardan biri §udur: Doga terazisi, terazisinin bir 
yaraticinm yaratmasiyla var olmadigini ogrendiginde, ilahi-ruhani tera¬ 
ziyle didi§ir. Buradan hareketle kendi terazisinin belli bir §eyde goziik- 
mesinin, bir yaraticinm bunu saglamasma bagh oldugunu zanneder. 
Bu, ilahi terazidir. Doga terazisiyle ilahi-ruhani terazi arasinda bir 9a- 
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ti§ma oldugunda -ki ilahi terazi daha gi^liidiir ve hiikiim sahibidir* ha- 
simla§ma doga yoniinden ger^eklqir. (piinkii doga bu teraziden ve 61 - 
9iiden memnun olmami§tir. Bunun uzerine doga, Allah’a ba§vurur 
kendisiyle ruhani terazi arasinda hakem olmasini ister. Allah, doga ile 
ruhani-nurani bir birle§ine ve mkah yoluyla dogaya yonelen (ilahi) ruh 
arasinda hukiim verir. Bu baglamda soz konusu yonelmenin maksadi, 
dogal cisimler ile insani olan ve olmayan tikel ruhlarin ortaya yikmasim 
saglamaktir, ^iinkii alemdeki her cisim, ilahi bir ruh suretiyle simrlan- 
mi§tir ve suret, onun ayrilmaz par^asidir. Bu sayede her §ey, Allah’i tes- 
pih eder. Ruhlarin bir kismi, sureti yonetir, ^iinkii suret, ruhlarin yo- 
nctmesine elveri§lidir. Bunlar, goziiken bir hayat ve oliimle nitelenen 
surctlcrdir. Goziiken bir hayat ve oliimle nitelenmemi§ olanlarin ruhu 
ise, yonetme ve tedbir ruhu degil, tespih ruhudur. Yonetilmeye elveri$li 
dogal suret ortaya ^lktiginda, onu yoneten tikel bir nefis meydana gelir. 
Bu durumda suret di§i, yonetici ruh, onun kar§isinda erkektir. Ba§ka bir 
ifadeyle suret onun karisi, ruh suretin kocasidir. Bu tikel ruhlar, e§yayi 
bilmcde dcrcce derccedir. Bir kismi, pek 90k §eyi bilirken, bir kismi 
azini bilir. Yonetme ozdliginc sahip olmayan -^iinkii onlarm surederi 
yonetilmeye elveri§li degildir- suretlerin ruhlarindan daha 90k Allah’i 
bilcn bir varlik yoktur. Bunlar, donuklarin ruhlaridir. Allah’i bilmede 
onlarm a§agisinda bitkilerin ruhlari varken onlarm ajagismda hayvanla- 
rin ruhlari gelir. Bu siniflann her birinin fitrati, Ailah’i bilme ve tanima 
ozelligine sahiptir. Bu ncdenlc Allah’m dvgiisiinii ve hamdini tespih 
etmekten ba§ka bir niyederi yoktur. Allahi bilmede daha a§agida ise, 
insanlarin ruhlari bulunur. 

Meleklere gelirsek, onlar ve donuklar, Allah’i bilme fitratmda yara- 
tilmi§tir. Onlarin akillan ve §ehvederi yoktur. Hayvan ise, Allah’i bilme 
ve §ehvet fitratmda yaratiLmi^ken insan ve cinler marifet ve §ehvet fitra¬ 
tmda yaratilmi§tir. Bakat bu durum, onlarm ruhlari yoniinden degil, su¬ 
rederi yoniinden boyledir. Allah onlar iyin akil yaratmi^tir ki, §ehveti 
§erl okjiiye uydursunlar. B;u durumda §ehvet, kendisi i^in belirlenen ye- 
rin di§inda onlari zorlamaz. Allah onlar i9in akli, bilgileri elde etsinler 
diye yaratmadi, bunun i9in onlara ‘miifekkire’ giiciinii verdi. Bu neden- 
le onlarm ruhlari, marifet iizere yaratilmami§tir. Halbuki meleklerin 
ruhlari ile insanlarm ve cinlerin di^mdaki variiklarin ruhlari bu ozellikte 
yaratilmi§tir. insanlarin e§yayi bilme dereceleri farklila§mca, bazi ruhlar 
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kendisini yoneten suretin hiikmunii soz konusu suretin kendisindcn var 
oldugu dogamn hiikmiine katmak istemi§tir. Suret kendi yerini dogaya 
birakmak istemi§, doga ise siirekli kendi mertebesindedir. Bunun iizeri- 
ne muallim kendisine §oyle der: ‘Arzuladigm §eyin ger^ekle^mesi im- 
kansizdir. Qimkii suret, doga gibi fail degil, sadece doganin edilgenidir. 
Fail nerede, edilgen nerede! Ilk Akim kansi konumundaki tumel nefse 
baknnz. Allah alem ortaya £iksin diye o ikisini <pftle§tirdiginde, tiimel 
nefisten ilk dogan §ey, tiiniel doga idi'. Boylelikle doga, e§yada tiimel 
nefsin etkisine sahip olmami§tir, ^iinkii par^a, biitiinle aym hiikme sa- 
hip olmadigi gibi biitiin parfamn hiikmiine sahiptir. (^iinkii o i^erdigi 
par^alarla birlikte ‘biitiin’ olmu§tur. 

Bilgisiz ruh sureti dogaya -ki onun annesidir- katniaktan aciz kalin- 
ca, §oyle der: Bunu yapamamam, belki de acizligim ve bu konudaki 
bilgiyi idrak edemeyi§imdendir. Boylelikle onun bilgisini kendisinden 
ogrenmek amaciyla Allah’a doner. Allah’tan doganin edilgeni olan §eyin 
suretin de edilgeni olmasim ister. Bunun iizerine suretlerin etki ettigi 
kabiliyetlerin dogamn etkisini kabul eden suretlerin kabul ettigi §eyleri 
kabule elveri§li olmadiklarmi goriir. Hak ise, daha once zikredildigi gi¬ 
bi, e§yayi ancak verilenin istidadina gore verir. Qiinkii o §ey, istidadmm 
gerektirmedigi bir §eyi kabul etmez. Bu ruh, hata ettigini ve bo§ bir i§ 
pe§inde ko§tugunu ogrenince, istidadmm verdigi bilgiye gore suretini 
tammaya yonelir. Boylelikle ruh, O’ndan kendisine aktanlan §eyi suret- 
lere izhar etmeyi kabul eder, Bunun amaci, maddi-manevi veya hayali 
mumkiin varliklardan birisinin ortaya ^lkmasmi saglamaktir. Bu esnada 
miika§efe fethinde -yoksa halavet veya ibare fethinde degil- kendisine 119 
§ey gdziikiir: 

Birincisi, hiirriyet mertebesidir. Daha once bu konudan soz edil- 
mi§ti. Hiirriyet, ruhu varlildarm boyundurugundan ipkartan §eydir. 
Qiinkii nihun hakikatleri bilmemesinden kaynaklanan talebi, onu kole- 
le§tirmi§ti. Allah ise, boyle bir talebin ger^ekle^emeyecegini bildirerek, 
Allah’in bilgisinde veya ger^egin kendiliginde bulundugu hal hakkmda 
bir bilgisi olmadigim ona ogretmi^ti. Ruh bu makamla nitelenip bu 
halle ortaya ^lkarsa, Allah ona muradmi verir ve var etme guciinii ve 
kuweti ihsan eder. Bu makamla nitelenmekten aciz kalan ise, haliyle ni- 
telenmekten daha da acizdir. Qinkii hal ilahi vergi iken makam kaza- 
mlmi§tir. Bu durmnda ruh, ikinci mertebeye yonelir. ikinci mertebe, 
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hiiktim ve mii§ahedede tertip sahibi olmaknr. Hak onun kar§ismda 
‘samedanilik’ ozelligiyle tecelli eder. Ruh o tecellide Hakka bakabilip 
tecellisi kar§ismda sabit durur da dag gibi par<;alanmaz veya Musa gibi 
bayilmazsa, Allah’tan talep ettigi bilgi onun adina ger$ekle§ir. Ba§ka bir 
ifadeyle Allah, ona kendisinde hiikiim sahibi olma imkani verirse, isti- 
danrn geregine gore suretinden edilgen (olmanrn bilgisini) kazanir. 
Dag gibi (par^alamr) veya Musa gibi (bayilan) olursa, istidadiyla fenayi 
talep edeni fani kilan veya istidadiyla helak olmayi talep edeni helak 
eden tecelli kar§isinda sabit duramaz. Bu durumda onun adina oliimlii 
alem hakkinda hayati tutma mertebesi ortaya ^lkar. Boylelikle onu 
samedani tecellinin sayisi iizere mertebelerde bulur, ^iinkii o, oliim veya 
hayatin tutulmasidir. Allah kendisine inayet ederse, kendisine diledigi 
§ekilde suretinde tasarruf imkani verir. Allah ona gii<; vermez de ki§i 
aciz kalirsa, acizligi ilahi mu§ahededen olursa, ona suretinde tasarruf 
giidi verir. Acizligi nefsinin perdesi ardmdan ger^eklefirse, tasarruftan 
engellenir, ^iinkii tasarruf edebilecegi ilahi bir giicii yoktur. 

Bu menzilde bulunan adamlann zevklerini zikretmi§ olduk, fakat 
a^iklamadik. (piinkii her menzilin i^erdigi hususlari a^iklamak, sozii 
uzatir. Bu menzil, menziller arasmda benzeri ve dengi olmayan ve 
menzillerin en gii^lusii olan menzildir. Allah'm kullari arasmdan kirk 
giin boyunca ihlas iizere ibadet edenlerin hikmet soylemeleri bu men- 
zilden ger^ekle^ir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tirir.’ 


U£ YUZ YIRMI YEDiNCi BOLUM 

Med ve Nasif Menzilinin Muhammedi Mertebeden 

Bilinmesi 


lyi adet { ikarm.dk, mejru biryol 
Allah 'in kitabinda dvulmiiftur - 
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Hakikate dayanmadan onu adet yapmak 
Sunnet yolu onun tevilinden 

Riayete daha uygundur; kadri de bilinir 
U'm ayrintisindan bilmen bu 

Bilmelisin ki, Allah sana yardim etsin, bu menzilin ilimlerinden bi- 
ri, mufadala ilmidir. Mufadala <je§idi tiirlerde ger^ekle^ir. Birincisi bil- 
giyle ger^ekle^irken digen amelle ger^eklqir. Bilgiyle ger^ekie^ende us- 
timliik bazen bilinenlcrin degcrinden bazen bilinene ula5tiran yontem- 
den kaynaklamr. Soz geli§i bir insan bilgisini Allah’tan, digeri bir varlik- 
tan alir. Bilgisini Allah’tan alan, daha ustundiir. Bir insan bilgisini - 
muttakinin bilgisini takva vasitasiyla almasi gibi- bir sebep vesilesiyle 
alirken bir kismi bir sebep olmaksizm dogrudan Ailah’tan alir. Sebep- 
lerden birisi bilginin arti§i i<pn duadir. Bazen iistunluk bilinende blur. 
Bazi bilgiler fiillerle ilgiliyken bir kismi isimlerle, bir kismi zat ile ilgili- 
dir. Ote yandan alimler arasindaki iistunluk, bilgilerin ilgili oldukian 
§eylerin usrtinliigune baglidir. Hepsi de ilahi bilgidir. Amellerdeki iis- 
riinhik ise, bazen amellerin kendisine, bazen zamana, bazen mekana, 
bazen hale baglidir. Her §eyde iistunluk, ustunliik ol^utune gore deger- 
lendirilir. Bazi §eyler vardir ki, onlarda ol^me tarti ve teraziyle ger^ekle- 
§ir. Bu o §eyin infak olmasi veya infaka benzeme durumunda boyledir. 
Misal olarak akli verebiliriz. Allah onu insanlar arasinda ol^iiyle bol- 
mii§, bir ki§iye bir miktar, digerine onun iki kati vermi§tir. Bazen akil- 
daki bolumleme, mertebe ve derecelere gore degi§ebilir. Derecelenme 
boliimunii ozedeyecek husus, sayidir. Acaba saymin mahiyeti neye gore 
ortaya <pkar da onu ortaya koyana veya haber verenin iradesine gore 
§oylc diyebiliyoruz: Allah iman cdmlcrin ve ilim verilenkrm derecelenni 
yukseltti.™ 1 Soz geli§i Mekkeliler igin, hicretten once verilen sadaka, hic- 
retten sonra verilen sadakanin ecrine ula§amaz (amelde derecelenme). 
Aym §cy, kulun ba§ka bir yere hicret ederek, iyilik yapacagi ve vatan 
edindigi her yerde boyledir. Oraya hicret cttikten sonra daha iyi i§ler 
yapar. Boyle bir iyilik, yekilen gii^Iiige gore derece derecedir. 

Bilmelisin ki, bu menzil, ye^itli ilimleri iyerir. Onlari dgrenmek 
iizere araman 19m boliimun sonunda isimlerini zikredecegiz. Bu menzil, 
menzillerden birisini zikrederken kitabin ba§inda degindigimiz, tenzih 
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menzillerindendir. Bu, alemin yansinin tenzihidir ve hepsi iizerinde ka- 
hir ve nihai gayeye ula$malarim engeileyen izzet makamindan alemdeki 
varliklann ortaya $iktigi mahallin yansidir. Bu gaye, Hz. Peygamberin 
bir hadisinde ‘Senin ovgiinii yerine getiremem’ dedigi gibi, Allah’i ov- 
me gayesidir ve insanlar bu konuda eksik kalir. Hz. Peygamber bu sd- 
ziinii nefsinde talep ettigi gayeye ula§maktan aciz kaiinca soylemi§tir. 
Kendisi bunu istese bile, organlari veya bildigi ilahi isimler o ovgiiyii 
yerine getirmede yeterli degildi. Allah esma-i hiisna (giizei isimleri) ile 
oviilebilir ve onlardan Allah’in izhar ettikleri bilinir. Allah isimlerin soy- 
lenmesiyle -ki zikir- demektir dviilebilir. Isimler ise, bizim tarafimizdan 
degil, O’nun tarafindan belirlenir. (^iinkii bize gore Allah’i ancak Allah 
isimlendirebilir. Dolayisiyla Allah’i kendisinin kendisini ovdiigii isimler- 1 
le ovebiliriz.. Kadi Ebu Bekir et-Tayyib bu konuda farkli du§uniir. O, 
Allah’in yaratilmiflara dzgii bir anlam vermeyen biitiin isimlerle isimle- 
nebilecegini ileri siirmu§tur. Biitiin Mem, Allah’in kabzasi ve kahri al- 
tmdadir. O’nu mii§ahede edene ve diledigi kimseye tecellisiyle hayat 
(bilgi) verir. Allah dilediginde ve diledigi kimseden tecellisini perdele- 
yerek ve orterek onu oldiirur. Bir §ahsa tecelli olmadigmda, onun sinirli 
olmadigi dgrenilir. Boyle bir durumda tecelli ettiginde, tecelliden sonra 
bir daha perde yoktur. Boyle bir §ahis, Hakki mii§ahede etmek nede- 
niyle zad hayat kazanarak ‘perde ve ortii dliimii’ ile olmez. Allah o ki§i- 
ye tecelli etmediginde -ki Allah siireldi tecelli edendir, fakat bilinmez- 
perdeli tecelliyi bilmedigi ipn oludiir. (^iinkii bilgi hayati (bilgiyle hayat 
bulmak), bilgisizlik pltimuniin mukabilidir. Bilgi nur vasitasiyla ger^ek- 
le§irken, karanlik vasitasiyla o ki§i hakkinda bilgisizlik ger^ekle^ir. Allah 
§oyle der: ‘Olii olup da hayat verdigimiz kimse yok mu?’ Burada onu 
‘dliim’ ile nitelemi§, sonra hayat verdigini ‘hayat 5 ile niteleyerek, §oyle 
demi§: ‘Nur verdigimiz kimse... 5 Bu nur vasitasiyla Allah’i mii§ahede 
eder. ‘Boyle biri, haranliklarda bulunan kimse gibi degildir. ,iM Boyle biri 
hayat sahibi ise -ki oyledir- gaybi gayb i^inde bilir. Bu gayb hakkinda 
el-Batin ismiyle hiikiim verir. Bilen ve hayat sahibi degilse, bu durum, 
mutlak karanlik ve ‘sirf yokluk’ demektir. Biitiin bu zikrettiklerimiz hu- 
susunda kudret Allah’a aittdr. 

Kalbime gelen varid -kalbimden olan §ahit dogruluguna taniklik 
ettikten sonra- bana bildirmi§tir. Daha once de bu konuda Rabbimden 
a$ik bir delile sahiptim ve varhktan kendisini kalbime aktardiginda (il- 
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ham) kendisini mii§ahede etmi§tim. (Kisaca) varid §oyle bildirdi. Her 
surenin ba§inda besmelenin bulunmasi, ilahi rahmet ile onu taglandir- 
mak demektir. Bu sayede ilahi rahmet, surede zikredilen biittin hususla- 
ra ula§ir. (^iinkii her sure iizerinde besmele, Allah’in alametidir. Bu 
alamet, surenin Allah’tan geldigini gosterir ve hiikiimdann fermam 
tizerindeki alamet gibidir. Varide dedim ki: ‘Peki Tevbe suresinin du- 
rumu nasildir? 5 Dedi ki: ‘Tevbe ve Enfal suresi, bir suredir ve Allah on- 
lari ikiye ayirdi. Allah o iki sureyi ayinp, ayrilma hiikmii. verdigindc, 
onu ‘tevbe 5 , yani Allah’in ofkeiendigi kullarma rahmetiyle ‘donmesi 5 di- 
ye isimlendirdi. OyIey.se Allah’in ofkesi ebedi bir ofke degil, zamanlidir. 
Allah et-Tewab’tir (tovbeleri kabul eden ve kullarma rahmet etmek 
iizere donen). Allah’in et-Tewab ismine er-Rahim ismi biti§mi§tir, bu- 
nun nedeni, gazaba ugrayanm ilahi rahmete donmesini sagiamaktir. Ya 
da mesele, gazaptaki siire ile ve onun hiikmuniin siireyle simrli olmasiy- 
1 a ilgilidir. Ardmdan surenin tamamlanmasiyla azap gorcnin durumu 
rahmete doner. 

et-Tewab’in nitelendigi isme baktigmda, onun hiilcmuniin soyle- 
digimiz gibi oldugunu goreceksin. Kuran razi olunan, ile gazap edileni 
birlikte zikreder. Onun menziileri ise, er-Rahman ve er-Rahim ile ta$- 
lanmi§, hiikiim ise ta^landirmaya aittir. (^iinkii kabul edilmesi buna 
baglidir ve Kuran’m Allah katandan oldugu boyle ogrenilmi§tir. Vari- 
din bize soyledigi budur. Biz de mii§ahede ediyor, duyuyor ve Allah 
i$in dii§uniiyoruz. Bu konuda Aliah’a hamd ederiz, O’nun ihsanim bili- 
riz. Aliah’a yemin olsun ki, ben, sadece ilahi ve kutsi ruhtan sirnma ge- 
len iiflemede (nefes/noktali ‘se’) hareketle konu§uyor ve hiikiim veriyo- 
rum. Onu cl-Batin vclilik vc rcsulluk arasindaki fark ncdeniyle cz- 
Zahirdcn pcrdelcndigin.de bildirdi. Vclilik oncclikli olandir. ikinci ola- 
rak (her zaman) c§lik eder, sabittir vc kaybolmaz. Onun derccelerinden 
birisi nebilik ve resuliiiktiir. Insanlann bir kismi ona ula§ir ve kavu§ur- 
kcn bazi insanlar ula§amaz. Guniimiizdc tqrii ncbiligc kimsc ula§amaz, 
^iinkii kapisi kapalidir. Velilik, diinya ve ahirette ortadan kalkmaz. Oy- 
leyse velilik, ilktir, sondur, goriinendir, gizli kalandir (Ewel, Ahir, Za- 
hir, Batin). Bu durum, gend ve ozel ncbiligi i^ermesi yoniiylc boyle ol- 
dugu gibi nebilik soz konusu degilken de boyledir. Allah’in isimlerin- 
den birisi el-Vcli’dir. O’nun Nebi veya Resul diye bir ismi yoktur. Bu 
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nedenle nebilik ve resulliik kcsilmi§dr, ^iinku iiahi isimlerde dayanaklari 
yoktur.Velilik ise, kesilmemi§tir, $iinkii el-Veli onu korur. . 

Allah e§yayi bilgisiyle takdir etmi§, hikmenyle var etmi$, onlari iki 
U9 olarak yaratmi§tir. Bununla birlikte iki ucu birie^tiren bir orta ve va- 
sita yaratmi§tir. Bu ortanin her yone doniik bir ucu vardir. I§te bu ara 
yerde msan-i kamil yaratiidi. Boylelikle o takdir etmek ile -ki geneldir- 
yaratmayi -ki ozeldir- kendinde birlegtirdi. Bu durum ‘Ona iijler, ta ki, 
iznimle bir ku$ olur ayetinde belirtilir. Binaenaleyh Allah, hem takdir 
hem var etme yoniiyle, ‘yaraticilarin en giizelidir.’ Bu, teorik dii§iince 
sahiplerinin hakkmda g6rii§ birligine varamadikiari bir konudur. (^unkii 
fiili sadece Allah’a ait goriip sonra Hak ile yaratiLmi§i ayirarak, yaratil- 
mi§ adina varhk Hak i$in de varhk kabul eden kimse ‘yaratanlarin en 
giizelidir ms ancak ‘takdir etme 3 anlammda soyleyebilir, var etme anla- 
mmda soyleyemez. Allah ehlinin bir kismi da boyle dii§uniir. Fakat on- 
lar varlikta Allah’tan ba^kasmi gormezler. Miimkimlerin varliklannm 
hiikiimleri ise O’nun varhgindadir. Bu dii§unceyle ula§ilamayacak eksik- 
siz diiyunmedir, fakat mii§ahede yoluyla ula§ilabilir. ‘Kendini bilen, 
rabbini bilir 5 hadisindc bu durum belirtilir. Her kim miimkiin iken sii- 
rekli imkan halinde bulundugunu bilirse, mevcut damn Rabbi oldugu- 
nu bilir. Varlikta gcr^ekle^en ba§kala§malarin mumkiinlerin istidatlarm 
hiikiimleri oldugunu bilen kimse, onlari izhar edenin Rabbi oldugunu 
da bilir. Insanlar hatta alimler bu konuda mertebe mertebedir. Allah 
alemi iki u$ ve vasitadan ibaret olmak lizcrc yarattiginda, ucun birisini 
dairenin noktasi, digcrini $emberi yapmi§tir. Alem bu iki arasmda 
inertebe ve daireler arasinda yaratilmi§tir (in§a). Boylelikle $evrc Ar§, 
nokta yer, ikisinin arasindakiler ise daireler, riikiinler ve felekler diye 
isimlendirilmi§, onlari Allah’in alemde yarattigi cinslerin ve tiirlerin bi- 
reylerinin bulundugu yer yapmi§nr. Allah biri genel ve ku§anci, digeri 
ise ozel-bireysel olaCak §ekilde tecelli etmi§tir. Genel tecelli Rahman is- 
minin tecellisidir. Bu durum, ‘ Rahman Ar$ uzenine istiva etti ayetinde 
belirtilir. Ozel tecelli ise, her §ahsin Allah hakkmdaki ozel bilgisi de- 
mektir. Bu tecelli sayesinde girme; ^lkma, inme, yiikselme, hareket, du- 
raganhk, bir araya gelme, aynlma, haddi a§ma vs. gcr^eklqir. Alemdeki 
§eyler birbirlerinden mekan, mertebe, suret ve araz sayesinde aynhr. Al¬ 
lah alemi ancak kendisiyle ayri§tirmi$tir. Dolayisiyla O, ayri§arun kendi- 
si oldugu kadar aym zamanda ayrigmayi saglayan §eyin kendisidir. O, 
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her nerede bulunursa varhgin zahiri suretiyle birlikte o §eyle beraberdir. 
Biitiin bunlan Allah’i bilenler mii§ahede ve varkk yoliiyla bilir. Oyleyse 
gayb jehadetten ayn§mami§tir. Allah §ehadeti tecellisinin kendisi, gaybi 
ise, ona perde yapmi§tir. Oyleyse o, perdelenenin degil, perde i<pn 
§ehadetidir. Kimin perdesi sureti olursa -ki perde ardrnda bulunan §eyi 
gorur-, surer onu gdriir. Suretiyle Hakkin varligmdan perdelenen, per- 
delenmi^rir. Boyle biri sureti bakirmndan Rabbini bilir ve O’nun ovgii- 
siinti tespih eder. Suretinden ba§ka bir yonden veya suretin ardmdan 
perdelenen ise, ya suret veya kendisini gormeyle perdelenmiftir. Allah 
bir insana nefsini gosterirse, o ki§i kendini tamnu§ olur ve dolayisiyla 
Rabbini de tammi§ demektir. Boyle bir insan ‘sudur ehlidird Onlar, Al- 
lah’in kendisini gostermekle kendilerini gormekten korelttigi kimseler- 
dir. Nitekim Allah §oyle der: ‘Fakat kalpler korelir ” 67 Bunlar, basiretler- 
dir. ‘Gonullerde bulunan .’ 268 Yani geldikten sonra donii$te demektir ki 
sena demektir. Qiinkii AUah’m kendisine verdigi ilahi gu^ nedeniylc sa- 
dece geli$inde gordiigii §ey ortaya ^lkar. Oyleyse iki bilgiyi bir araya ge- 
tiren ve iki suret ile ortaya $ikan Icimse, gaybi ve §ehadcti bilenlerden- 
dir. c O her §eyi bilendir.’ 


VASIL 

i 

el-Varis ilahi isminin hukmii, bu menzildendir ve garip bir hii- 
kiimdiir. (^iinkii bu ismin hiikmu goklere ve yere niifuz eder. Bu du¬ 
rum, goklerin ve yerin yok alacagma bir i§arettir. Nitekim *0 gun yer ve 
gokler degi$tirilir ’ 269 ayetinde belirtilen husus budur. ilk yaratih§inda yer- 
yiizii gokten once yaratiidigi gibi -ki alemin yaratih^ a§amalarindan soz 
ederken bunu dile getirmi§tik- degi§tirilirken de goklerden once yer ile 
ba§lanacaktir. Bu esnada yaratiklar, koprii iizerinde duracak, yeryiizii 
ba§ka bir yerle degi§tirilecektir. Bu farklilik nitelikte degildir, 9iinkii ni- 
teligi farkli olsaydi, kendisi zikredilmezdi. Ba§ka bir delil ise §udur: Va- 
ris onceki bir sahibe varis olabilir ve boyle bir durumda mal, yeni ki§i- 
nin miilku haline gelerek ilk sahibinin elinden $ikar. Varis ise veraset 
hiikmuyle o miilku alir. Allah goklerin ve yerin mirasinm kendisine ait 
oldugunu soylemiftir. Goklere ve yere el-Varis ismi varis olabilir, ba§ka 
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bir isim o hakka sahip degildir. Bununla birlikte onlarin sahibi, kendile- 
rinde tasarruf eden ilahi isimlerdir ve onlar tasarruf yetkisine sahiptir. 
Yeryiizii bu surette ve ozel yapida kaldigi siirece, ilahi isimler onun iize- 
rinde tasarruf ederek onu yonetirler. Yonetimin tamamlamp yonetmeyi 
kabul siiresinin bitmesiyle isimlerin hiikiimleri tamamlanmasiyla ger- 
9ekle§en ‘ayrilma’, ‘dliim’ diye isimlendirilir. Yonetilen varliklar ise, mi- 
ras haline gelerek el-Varis ismi o mirasi alir. Boylelikle sahip oldugu ha- 
lin hukmiiniin kalkmasiyla yeryuzii ba§ka bir yer ve gok ile degi§tirilir. 
Oyle ki yeiyoizu ve gok kendilerini var eden olarak ancak bu ismi bilir- 
ler. Yer ve gogiin ayn’i kalsaydi, yemin ederek daha once hangi ismin 
miilkii olduklarini soylerlerdi. Belki de onlarin sahibi kendisine bagli 
olduklari bir isimdir. Ilahi isimler kiskan^tir. C^iinkii isimlerle isimlendi- 
rilen Allah, kendisini gayret ve kiskanyhk ozelligiyle nitelemi§, O’nun 
hiikmii, -isimlendirilenle ilgili olduklari ipn- isimlenene ula§mi§tir. 
Gayret ‘bajkalari’ gormek anlamindan turetilmi§tir. Her ilahi isim, 
hiikmiin kendisine ait olmasmi ve hiikme konu olan §eyin ba§kasina 
yonelmeden kendisine donmesini ister. Boylelikle yeryiizu ve gok, aym 
hakikatte degi§mi§tir. Halbuki yer ve gok, ozel olarak sadece el-Varis 
ismini tanimi§, ibadette ortaklik ortadan kalkmi§, tevhit ortaya 5ikmi§- 
tir. Mirasta varis ile sahibin hiikmii bir degildir. (^iinkii varis, ‘veren’ 
hiikmiindeyken miras olunan malm asil sahibi, kazanandir. Bu durum- 
da zevkler degi§ir ve dolayisiyla hiikiim ve tasarruf degi§ir. Kazanamn 
hah diledigi gibi indirir, $iinkii o yiikiimluliik yerindedir ve sorgu, he- 
sap ve cezalandirmayi bekler. Oyleyse kazanan, zorunlu olarak, biitiin 
mertebeleri gozetir. el-Varis hesapsiz verir ye bir miktar olmaksizin in¬ 
dirir, yimkii ahiretin suresinin bitimi yoktur ki orada e§ya belli bir siirc- 
ye kadar devam etsin. Bu nedenle o siirenin gerektirdigi kadar indirir. 
Diinyadaki §eyler ise belli bir siireye kadar devam eder ve siireleri biter. 
Bu nedenle sahibi de, belli bir blyiiyle onlara iner. Hesap olmaksLzm ve- 
rirse, siireyi uzatir veya eksiltir. Bu durumda hikmet geyersizlqir. Oy¬ 
leyse varis, veren hiikmiindeyken kendisinden mirasin alindigi sahip ise, 
takdir eden ve belirleyendir. 

Bakimz! Allah Teala yerin ilk yaranli§i hakkinda ne diyor: c Orada 
besinleri takdir etti .* 370 Boylelikle yeryiiziinii miktar sahibi yapmi§tir. Do¬ 
layisiyla nzki tamamlanmadan kimse olmez. Rizki tamamlaninca er- 
Rezzak’m hiikmii, bu ozel siirede ‘nzik veren’ olmasi yoniiyle tamamla- 
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narak er-Rezzak, el-Varis’in onun 19m verecegi hiikme bakar. el-Vans r 
ona ‘miktar ve miiddet olmaksizin nzik ver’ der. Allah Teala’mn kaleme 
soyledigine bakiniz: ‘Kiyamete kadar yaratiklarim hakkindaki bilgimi 
Levha’ya yaz!’ Boylece Allah onun 19m diinyamn dmriiniin tamamlan- 
masi ve sona ermesi nedeniyle bir sure belirler. Kalem’in ahiretteki ya- 
ratiklar hakkindaki biigiyi yazmasi dogru degildir, ^iinkii siircsi olma- 
yan §ey, varhgi ve yazmayi kabul etmez. Dolayisiyla tafsiliyle onu simr- 
lamak mumkvin degildir. Qiinkii boyle yapmak, sonsuzu sonlandirmak- 
tir ki, bu bir 9eli§kidir. (Dunya hayatinda) e§ya iizerinde hiikiim sahibi 
olan ilahi isimler, ahirette de cl-Varis isminin bclirlcycccgi §ekilde, hii¬ 
kiim sahibi olurlar. Oyleyse ilahi isimlerin bilgisini elde eden kimse, hiy 
ku§kusuz, Allah hakkmda eksiksiz bilgi sahibidir. 

Bu menzil pek 90k biigiyi i9erir. Bunlann arasinda ulvi alemin ten- 
zihinin neyle simrli oldugunun bilgisi vardir. Siifli alemin tenzihinin 
nerede oldugu ve -tenzihi olmaksizin- yeri de bu menzilden ogrenilir. 
Tertip ve menzillerde zevk ve haliyle ula§ilmasi miimkiin olmayan mer- 
tebcler, bu menzilden ogrenilir. Hayatin siniflan, duyusal ve manevi 
oliimiin dirlcri, oliimii kabul eden ve ctmeycn §eyler, bu menzilden og- 
renilir. Zitlar bu menzilden ogrenilir. Acaba onlari bir varhk bir araya 
getirir de bir varhk haline gelirler mi? Yoksa nispetlerin gerektirdigi tek 
hakikate ait hiikiimler midir? Zamanm ilahi yaratmadaki hiikmii nedir? 
Bu hiikiim zamanm kendisinden mi kaynakiamr, gdrevinden alinmasi 
mumkiin olacak $ckilde, bir gorevlendirmeyle mi ger9ekle§ir? ed-Dehr 
ismi, bu menzilden ogrenilir. Miihleti gerektiren oliimler ile miihlerin 
olmayi§i bu menzilden ogrenilir. Boylece e§ya haklonda vasitaya gore 
hiikiim verilir. Vasita one almayi gerektiriyorsa one alrnir, gerektirmi- 
yorsa ertelenir. Ihata yoluyla sahiplik bu menzilden ogrenilir. Kendi¬ 
sinden riiremenin meydana geldigi chisel ili§kiyle dogumun ger9eld.es- 
medigi salt §ehvet ama9h cinsel ilifki, bu menzilden ogrenilir. Hakkin 
bizi gormesi, bu menzilden ogrenilir. Zatiyla mi goriir, yoksa kendin- 
deki bir nitelikle mi goriir? Gayb’ten §ehadete goziiken ve goninmeyen 
§eyler bu menzilden ogrenilir. §ehadet ‘§ehadet’ haline geldikten sonra 
tahayyiil giicii olan kimseler i^in hayalde bir misali kalmayacak §ekilde 
gaybe donmesi, bu menzilden ogrenilir. Doga karankgina men nur bu 
menzilden ogrenilir. Acaba o, durulugu iizerinde kalir mi ya da doga 
karanhgi ona etki eder mi? Bu durumda karanlik aydinlik haline gelir. 
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Gene] itibariyla iman bu menzilden ogrenilir. Iman artar nil, artmaz 
mi? Farklilik ve fokluklarma gore, dereceli iisciinluk bu menzilden og¬ 
renilir. Oviilen ve muameleierde §art ko§ulan riba, bu menzilden ogre¬ 
nilir. Hz. Peygamber’in ‘Allah size ribayi yasaklar da, sizden almaz 5 ha- 
disinin anlami bu menzilden ogrenilir. 

Bilmelisin ki, Allah onu bizden almasa bile, bizc verebilir. Hak ile 
ili§kide -yoksa insanlarla olan muamelede deg.il- belli bir zamanda onun 
$art ko§uimasi miimkiindur. Yiiiiime dzelligiyle nitelenmeden, yiiriime 
fiilinin nispet edildigi kimse bu menzilden ogrenilir. Duyuda konu§ma 
ozelliginde olmayanin konu§masi bu menzilden ogrenilir. Amclierin 
sahiplerine dondurlilmesi, bu menzilden ogrenilir. Rahmet ve ilahi ga- 
zap arasindaki berzah, bu menzilden ogrenilir. Bu sayede herhangi bi- 
rinin varlikta miistakil hiilcmii kalmaz. Bu berzahin hukmii nedir? Bir 
hakikati var midir, yoksa hukvimde iki yone sahip bir nisper midir? Al¬ 
lah kendisinden haber veren peygamberlerin diliyle muduluk yolunu 
a^ikladiktan sonra, ins an ve cinleri mutluluklarmin bulundugu iflere 
yonelmekten geride tutan §ey nedir? Bedelin bedeli oldugu kimsenin 
yerini aldigi mertebe ile ozii geregi bunu kabul etmesine ragmen bedeli 
(bir nedenle kabul etmeyen) mertebe arasindaki fark nedir? Sure bu 
menzilden ogrenilir? Acaba onun miktari, hiikme konu olan §eyde ney- 
le ilgilidir? Acaba miiddetin kendisine mi doner de sayiyi kabul eder. 
Soz geii§i bir tiir i^indeki §ahislar gibi. Yoksa sure onlarin zatlari geregi 
degi§ir mi? Siirenin hiikmu altmda bulunan kimselerde meydana gelen 
siirenin uzunlugu veya kisahgi bu menzilden ogrenilir. Varhklarda hu- 
kiimlerin degi§mesi, bu menzilden ogrenilir. Onlar, vakiderin degi§me- 
si nedenivle istidadarmm degi§mesine gore mi degi§ir, yoksa hiikiim 
sahibi olan ilahi isimlerin degi§mesiyle mi degi§ir? Hiir kullarin smiflan 
bu menzilden ogrenilir. Her birisinin Allah katindaki nasipleri bu men¬ 
zilden ogrenilir. Siddiklik ve §ehidik arasindaki fark, bu menzilden og¬ 
renilir. Ebu Bekir’in diger insanlardan iistiin olmasmi saglayan sirra na- 
sil ula§tigi bu menzilden ogrenilir. Ate§ mertebeleri bu menzilden og¬ 
renilir. Ate§in isimleri ni^in degi^mi^tir? Atc$c girecek her sinifa hangi 
smif tahsis cdilmi§tir? Iki yaratili§ ve hayat arasindaki fark, bu menzil¬ 
den ogrenilir. Bir grubu agirla§tiran, otekini hizlandiran sebep bu men¬ 
zilden ogrenilir. Hiz ve yava§liktaki fark, bu menzilden ogrenilir. Bir 
ki§imn $ogun yerini aldigi mertebe, bu menzilden ogrenilir. Tertiple 
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ger9ekle§en hiikiim hakkindaki takdir, bu menzilden ogrenilir. Hakkin - 
gu^liik olmaksizin- kolaylik ozelligiyle nitelenmesi, O’nun katinda kolay 
ve giiciin ne oldugu bu menzilden ogrenilir. Her ikisini de yapan Ai- 
lah’tir. Kulun iki zit niteligin hiikmundcn uzakla§masi, bu menzilden 
ogrenilir. Boyle bir durumda kulun bir niteligi kalmaz. Bu hale misal 
olarak, Ebu Yezid’i verebiliriz. Sevmekle nitelenirken, neyi mii§ahede 
etmek bir §eyin kendisini sevmeyi§ine yol a$ar? Hakkin engcllemesi 
neyle ilgilidir? Maddi ve manevi zarai ve faydalar buradan ogrenilir. 
Resulliik ve resuller, yaratma ve redbir, her §eyden iki ^ift olamn 1dm 
oldugu, bu menzilden ogrenilir. Ilahi inayetin asilda oldugu gibi ferde 
hiikmii var irudir, yok mudur? Bu menzilin i^erdigi ilimler boyle tasnif 
ediicbilir. Her ilim i^inde de ba$ka ilimler vardir. 

‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula^tirir.’ 


UC YUZ BiRlNCi SEKiZiNCi BOLUM 

Ayn?tirma Halinde Bile§iklerin Basitlere Donu§mesi 
Menzili'nin Muhammedi Mertebeden Bilininesi 

Bu menzil, i9inde bulunuldugu siircce, oliimden koruyan §a§irtia 
bir menzildir. 

Hakka yakla$an, ruh ve rahathk sahibi 
Huld (kahcihk) cennetinde, nimet ve ihsan i^inde 

Ate 5 azabiyla nimet verir gorursiin onu 
Allah'i tespih eder bilgi ve imanla 

Smiri olmayan bir yaratil^la 

Hiihmii eksiklih ve ustiinliikten miinezzeh 

Bu menzilden sufiler i^in (Rikara, fakirler) vakialar ger9ekle§ir. On- 
iar, dogru riiyalar ve miijdelcrdir, kari§ik rtiyalar degildir. Bu riiyalar, 
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nebiligin bir par^asidir. Bu mcnzilde kcsif sahibine Hakkin -ki Hak 
onunla yiikseltir ve al^altir- elindeki terazi gosterilir. 

Biimelisin ki, bile§ikler basit unsurlarina ayri$tinldigmda, suretin 
kendisi ortadan kalkarken cevher ortadan kalkmaz. Bu durumu Allah, 
kendisini bilenlere bir misal yapmi§tir. Bu misal, Hak ile zuhur eden 
mumkiinlerin varliklarinin terkibiyle ilgilidir. Zuhur eden suretler, 
Hakta zuhur. eder. Hak ile halk arasmda ili§ki ortadan kalktigmdaysa, 
suretlerin varliklari da ortadan kalkarken mumkiinlerin hakikatleri geri- 
de kaiir. Hak lse, alemlerden miistagni olmakla nitelenmesi yonuyle ba- 
kidir. Dolayisiyla duyuda goriinen suretlerin ortadan kalkmasi nedeniy- 
le, mumkiinlerin hakikaderi (cevherler) yok olmaz. 

Biimelisin ki, Haktan zuhur eden suretler, u£ mertebede zuhur 
eder. (^iinkii Hakkin alemde ii^ yonii vardir. Ajlah kendi.sini iki el sahi- 
bi olmakla nitelemi^tir. Allah alemi bu iki eliyle tutar ve diirer. Hz. 
Peygamber ise bu durumu sahabesine getirdigi iki defterde ortaya 
koymu§nir. Defterlerin birisinde cennetliklerin isimleri, babalarmm 
isimleri, kabile ye a§iretlerinin isimleri vardi. Digerindeyse, cehennem- 
liklerin isimleri, babalanmn, kabile ve a§iretlerinin isimleri vardi. Hz. 
Peygamber Allah ehli ve se^kinleri igin ise, u^imcii bir defter ve kitap 
9ikartmami§tir, fiinkii onlarrn Icitabi, Kuran-i Kerimdi. ‘Kuran-i Kerim 
ehli, Allah ehli ve O’nun se<jkinleridir.’ O’nun menzili, iki menzil ara- 
sindaki yerdir. Dolayisiyla Allah ehli, kalp ve sadr (gogiis) ehlidir. Sadr 
Kuran’in yeri ve mertebesidir. Mutlular i^erisindeki se^kinlerden ibaret 
olan yakinlarm makami budur. Ol^ii iizere iyilik pe$inde ko^mak, ohla- 
ra bu makami kazandirmi§tar. Ol^ii ve iktisat, herkese hakkini vermekle 
ilgilidir. Bdylelikle alem, (Hak ile alem arasmdaki) bu yonlerin ii^e bo- 
liinmes i nedcniyle, ii$e boluniir. Her clin de kcndine ozgii bir simfi 
vardir. ikisinin arasmda ise, ozel bir sinif vardir. Ellerin simflan, azamet 
ve heybet mertebesinin sahibidir. Bu baglamda birinci ele gelirsek, ona 
nispet edilen smif, ozii geregi yiice bir simftir. Diger sinif ise, yiiksek 
mertebe sahibidir, fakat azameti, kendinden kaynaklanmaz. Bu nedenle 
-kendinden dolayi degil- mertebesi nedemyle yticeitilir. Bunlar, soz ge- 
li§i, makam sahiplerine benzer. Onlarm kcndilerinde bir ustimliikieri 
yoktur, sadece makamlan nedeniyle saygi goriirler. Makamlarmdan ay- 
rildiklarinda, insanlarin kalplerindeki sayginligi yitirirler. Iki gmp ara- 
sindaki farz budur. Allah ehlinden bir smif, ‘AllahY bilende goztikUrler. 
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Bir kismi, ‘Allah i$in’ bilende ortaya yikar. Iki el arasindaki smif ise, bu 
ikisi ve ona ilave bir ozellikle ortaya £ikar. ilave ozeliik, onlarrn iki eli 
birle§tiren zat ile gozukrneleridir. Onlar, haUerindc ‘ilahi hervele’ sahibi 
olaiilardir ve onunla yiikumluliik diyannda ko§arlar. iki el sahibi olanlar 
ise, ilahi ar§in ve kula£ sahipleridir. Onlar, ilahi hitap ortaya ^lknginda, 
kan§ ve zir’a ile yukiimliillik diyarinda goziikenlerdir. Boylelikle merte- 
bede farklila§ma ger$ekle§sin dive, derecelenme meydana gelmi^tir. Iki 
el arasindaki bir sinif §oyle der: • 

tsteyenben 

tstenilen de ben 

i * 

Bu §iir, zevkleri degi§se bile mertebeleri kesilmeyen siirckli bir mii- 
§ahedede sbylenmigtir. Qimkii Allah ar§ sahibidir ve bu sureklilikte sa- 
decc Ar§ sahiplerinc tecelli eder. Onlar, Ar§ chli oldugu kadar ‘yuz’ (ve- 
ya ozel yon) ehlidir. Bu tecellide onlar birbirlerine bakarlar ve tecelli ile 
bakma arasinda bulunurlarken sahip olduklan nurlari giydirirler. Hak- 
krn tccellisi ile yaratiklarm aym anda gorulmesini hayal ve misal merte- 
besinin di§mda bir araya geciren ba§ka bir mertebe yokrur. Bunun tek 
istisnasi ise yiiz sahiplerinin mertebcsidir ve bu durumu onlara. kendile- 
rini Hakkm yerle§drdigi yerin giicii kazandirmi§tir. Bu makam, 
‘mukame’ mahallidir ve Hz. Peygamber’e gece yolculuklannm (isra) bi- 
risinde goziiken makamdir. Hz. Peygamber yakla§ciginda onu yakut ve 
inci refrefi dive isimlendirmi§, yolculugunda burak’tan refrefe gc^mi^- 
dr. Bu makamdaki insanin mii§ahedesi siirekhdir ve mu^ahede onu 
kendinden veya mulkiinden all koymaz. O birde $ogu, toplamda ayrimi 
goriir. Bu sinif ifin bu yiizden (ve ozel yonden) ta§inan bilgileri tasiyan 
suretler ortaya £ikar. Bu suretlerin bir kismi ile onlarrn arasinda ameli 
bir alaka ve ili§ki varken bir kismiyla aralannda ili§ki yoktur. Aksine on¬ 
lar, Allah'tn ihsamndan olan bir ilavedir. Onlar, ihsan kaynagindan 
nziklanirlar ve bu ilimlere o (ozel) yonden ger^ekle^en (ameli) suretler- 
den ula§abilirler. Bu yon onlan, sureti ve ta§idiklanni gormekten perde- 
lemedigi gibi, sureder de ta§idiklanni ve bu ilimleri zevk etmedeki yonii 
(gormekten) onlan perdelemez. Mutlular i^in en iistiin mertebe budur. 

Bu insanlar o suretlerden ula§tikian bilgilerden elde ettiklerini, el 
sahiplerine yayarlar. El sahipleri o ilimleri ancak ozel von (ve yiiz) sa- 
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hiplcri vasitasiyla cldc edebilir. Nitekim ozel yon sahipleri de onlari o 
suredcrden elde edebilir, yoksa ozel yonden kendilerine ula^amazlar. 
Bunun nedeni, o ilimlerin zevkierinin birbirinden farkli olmasidir. Ozel 
yonde ise farklikk bulunmaz ve dolayisiyla mcrtebclerin farkkliginin su- 
retlerin varligiyla ortaya ^ikmasi gerekir ki, (onlari tadanlarm) mqrcp- 
lerin nasil degi§tigi ogrenilsin. Oyleysc «^e§idiligin ilgisinden meydana 
gelen, kari§, ar§m ve yiiriime gibi hallerinin ^qitlenmesinden kaynakla- 
mr. Bu durumda i^ilen $ey de (ogrenilen bilgi), (kendisini elde edenin 
ona) ar§in veya kula£ kadar yakla§masina veya ko^arak gitmesine gore 
degi§ir. I^ilen §eylerden (ogrenilen bilgiler) ile amel sahiplerinin arasin- 
da ili§kinin bulunmadigi kisim ise, yaratikftaki istidatlarmdan kaynak- 
larur. Bu istidat, kari§ ve ar§in gibi (yakla^mayi anlatan) oLjiilerle ifade 
edilen ameli istidattan ba§ka bir istidattir. Oyleyse ilahi hibeler, bu ne- 
denle farklila§mi§tir. Bu tarz bilgilerden herhangi birisi alullari nedeniy- 
le kaybolmayacagi gibi hakikatlerinin nasiplerinin mertebeleri de o Uim- 
lerden bir §ey de eksiltmez. Boylelikle, i^inde bulunduklari tek bir anda, 
her organla ve sahip olduklari hakikat vasitasiyla bu ilimlerden nasiple- 
nirler. Bir nimet ba§ka bir nimetten onlari perdelemez. Bunu bilen, 
aliiret yaratih§imn tarzini vc onun bir omege gore ger^eklqmcdigini de 
bilir. Nitekim diinya hayati da bir omege gore degildi. Bu smif i<jin bu 
makamda ger^eklqebilecek en garip durum §udur: Onlara ozel yonden 
(bilgi rajjivan) suretler tecelli ettiginde, ‘i^ilen seylerde’ o bilgileri elde 
cderler. Onlar, bu esnada oyle hakikatlere sahiptirler ki, her neyi getirir- 
lerse, onu se^meyi gerektirir. Bununla birlikte bu bilgiler onlara aittir 
ve boyle olmalidir. 

Bunun sebebini aqklayalim: Onlar i^in segim ve ihtiyar, aralarmda 
alaka ve ilginin bulundugu hususlarda gcrgekle^cbilir, yoksa Allah’in 
verdigi bilgilerde bir segim olamaz. (^iinkii onlar siiluk esnasinda amel- 
lerini i§lerken, bazi amelleri digerlerine tercih etmi§, zaman ve mekan 
veya halin geregine gore onlari oncelcmi§lerdir. Tecellide amellerin so- 
nuglari (olan bilgiier) ortaya giktiginda, amellerini i§lerkenki siralamaya 
bagh olarak, bir kismmi digerlerinin oniine alma iradeleri ortaya gikar. 
‘Mutlular ahirette nefislerinin arzu duyduklari §eyleri elde ederler 5 de- 
nilmi§ olmasmin hikmetine bakmiz! Burada §ari ‘nefislerinin irade etti- 
gi’ dememqtir. §ehvet bir iradededir. Fakat irade edilen her §ey arzu- 
lanmadigi igin her irade §ehvet degildir. Qiinkli irade haz ahnan veya 
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alinmayan §eylerle ilgiliyken §ehvet bilhassa haz alinan §eylerle ilgilidir. 
Boylelikle amelierini iradeyle ve kasitla almi§larken neticeleri arzuyla ve 
§ehvede aJmi§lardir. Bir insana ameii i§lerken (amelden haz alma anla- 
niinda) arzu duygusu e$lik eder ve amelden haz ahrsa, bu haz amelin 
neticesinden meydana gelmi§tir ve ona nimeti onceden verilmi^tir. Bir 
i§ yaparken -§ehvet olmaksizm- iradeyle hareket eden insan ise (arzusu- 
na direnerek) miicahede ederek amel yapar ve amelin neticesine §ehvet- 
le ula§ir. Boyle biri, ilkinden daha a§agi bir mertebedir. 

Bu haldeki insanlar i^in Hak kahir ve (ula§ilmasi miimkiin olmavan 
§eylere) ula§ma imkani verir. Artik o engellenmez. Bunim nedeni, 
Hakkm o §eyi indirmeye giicii oldugunu bilmesidir. Bu durum, gii^liik- 
lere katlanma ve ruhsatlari birakmasma yol a^ar. Ozel yon sahiplerinin 
hallerinin bir kismi bunlardir. 

Diger iki sinifa gelirsek, onlardan birincisinin ozelligi tekvin (var 
etme) ikcn digeri reslimdir. Bu iki simfran tekvin ehli olanlar, hallerindc 
ve ulvi alemdeki yerlerinde farklila§irlar. Oliimle bedenlerinden aynl- 
diklarinda, kendilerine gok kapilari agilir, ruhlariyla Sidre-i miinte- 
ha’daki yerlerine yiilcselerek dirili§ giiniine kadar oradan bir daha aynl- 
mazlar. (^iinkii onlar, yukiimlii oiduklari amelierini yaparken gayrede- 
rini biitiinuyle harcayarak olmii§lerdir. Hatta her biri, geride hi9bir gii- 
cii kalmayacak §ekilde gayretini harcami§ti. Onlarin arasinda yiiz bin 
dinar sadaka veren iie ba§ka parasi kalmadigi i^in bir kuru§ sadaka ve- 
ren arasmda fark yoktur. Her iki grubun ortak ozelligi, gii^iermi har- 
camaktir ve bir mekanda toplanmalan bu nedenle miimkiin olmu§tur. 
Sidre-i miinteha’yi Allah’m nuru biitiinuyle kaplami§ti ve kimse onu be- 
timleyemez. §ari’nin bir dirhcmin bin dirhemi gc^mcsi ifadcsiyle, buna 
bir aqklama vardir, ^iinkii bir dirhem sahibinin ba§ka parasi yoktur, 
onu harcar ve Allah’a doner. Qiinkii donebilecegi ba§ka bir dayanagi 
yoktur. Bin dinari olan ise, sahip oldugu paranm bir kismini verirken 
geride harcayabilecegi bir miktari birakir. Boyle biri Allah’a donmez. 
Oyleyse bir dirhemi olan ki§i, Allah yolunda onu ge^mi? demektir ve 
bu anla§ihr bir durumdur. Bin dinari olan da tek dirhemi olan gibi bii- 
tiin malini harrasaydi, makamlari e.^irlenirdi. §ari verilenin degerini 
dikkate almanu§, verdikten sonra verenin neye dayanacagmi dikkate 
almi§tir. Allah’a donenler,. Ailah’in di§indaki her §eyi tiiketenlerdir 
(miiflis). Gayret eden insan her surette Hakki gorenlerden olabilir, fa- 
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kat boylc biri ‘la-§cydc’ (yoklukta) Allah’i gorenin mcrtcbcsinc ula§a- 
maz. Qiinkii ikinci ki§i, nispetlerin ortadan kalki§i ve mutlaklik vc sinir- 
lanmayi§ta Allah’i gormu^tiir. Hak tccclli ettiginde, surettc sinirlamr, 
^iinkii surct goreni simrlar. Allah, goren hcrkcs 19m ba§ka birinin algi- 
lamayacagi bir surettedir. Salt varkgi ise biitiin suretlerin goziinden 
kayboldugu kimse algilayabilir. Nitekim Allah susayanin serapla ili§kisi 
hakkinda boyle demi§tir. Seraba gddiginde, orada su bulamaz vc clde 
etmek istediginin £ §eyligi’ ortadan kalkarak Allah’i onun nezdinde bulu- 
nur. Ba§ka bir ifadeylc C la-§eydc’ (yoklukta) Allah’i bulur. (^iinkii ‘O'nun 
benzeri bir yoktur” 71 ‘Allah alemlerden mustagnidir.’ 272 O’nu sadece 
alemleri tiiketen (miiflis) bilebilir. Alemi kaybeden ise, alemlerden biis- 
,biitiin mustagnidir. Sebeplerin ortadan kalkmasi onu Hakka yonlendi- 
rir ve kime ve neyle dondugiinii anlar. Boyle bir insan iflas ederek (ve 
alemi tiiketerek) mudak zenginligin sahibine donerek Hakki ‘Hak’ ola- 
rak bilir ve O’na uyar. Kendisinin hakki yokluk ve mu§ahede iken Rab- 
binin hakki, varhk ve mii§ahededir. Hz. Peygamber en yetkin kqif sa- 
hibi olarak §oyle der: ‘Ciddi olanlar hapistedir.’ Hapiste olan, sinirlan- 
mi§tir. Mas edenin ise, kendisini smirlayan veya onu hapseden bir fiili 
yoktur ve ciddi olanin simrlihgindan kurtulmu^tur. Boyle biri, kendile- 
1 rini smirlayan ciddi insanlardan daha 90k mudaklik ozelligindeki (ilahi) 
surete yakmdir. Ciddiyet sahipleri, e§yada Hakki gorenlerin mertebe- 
sinde bulunur ve Hakki zorunlu olarak e§ya ile sinirlarlar. (^iinkii i^inde 
bulundukian makam, hiikiim sahibidir. iflas eden, Muhammedi’dir ve 
makamsizdir. Ona $oyle denilir: ‘Hi^bir §eye sahip degilsin ki, onu yiti- 
resin.’ Ciddi ise, emir sahibidir ve emir yetkisi olan herkes, ciddidir. 
C^iinkii emir tekvine aittir. O neyi irade ederse, ger^ekle^ir. Boyle biri, 
miiflis degildir. Hakikatinden 91kan kimse, yolundan sapmi§ demektir 
ve dolayisiyla yaratma ve tekvin ona ait degildir. Hakkin adini anarak 
soyler veya emir verirse, tekvin kendisine degil, Hakka ait olur. Nite¬ 
kim tekvin ozelligine sahip kimse hakkinda Allah, ‘ Benim iznimle ku§ 
olur” 7 * demi§tir. Ba§ka bir ayette ‘Allah’in izniyle ku$ olur 2274 demi§tir. 
Boylelikle ona bu ozelligi vermi§, sonra kendisini soyutlami§tir. Asil 
iizere kalmak, daha dogrudur. Bu durum, insanlarin en keremlisi ve en 
yetkin mu§ahedeye ve en yuksek vecde sahip olan Hz. Peygamber'e 
soylenen ‘Sen emirden bir 5eye sahip degilsin’ §eklindeki hitapta belirti- 
Lir. Burada Allah Hz. Peygamber’i miiflis yapmi§nr. ‘ Ey Yesribliler! Ma- 
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kaminiz yoktur, ddnuii. ,27S (^iinkii ‘Allah bilmediginiz i$te sizi in$a eder. 2276 
‘Ilk yaratih$i ogrendiginiz'' 277 Onun bilinmeyen bir §ekilde oldugxinu og- 
rcndiniz. ‘Ogiit almaz mismiz ?,27H Allah chli, ‘iflas’ mcrtcbesinde bakidir 
ve her nefes bir delile sahiprir, yoksa onlar, sahip olmadiklari yeni bir 
bilgiden dolayi i§i kan§tirmazlar. Qiinku Allah onu bilmedigi konuda 
siirekli in§a eder. Boyle biri, nazari giiciiyle hareket eden veya i§in ba§i- 
m sonunu dii§tinerek veya on dii§iinceden hareket eden birisi degildir. 
Nazari ara§tirma var olan maddelerde olabilir. Bunlar ise, kendilerini 
Allah’i bilmekten sinirlayan tanimiardir. ‘Onlar yeniden yaratmadan ku§ 
ku igindedir. 2279 Onlar ku§ku i^indedir, ‘ farkmda degillerdir 31 ™ Kiyamette 
cennete girdiklerinde, orada goziin gormedigi, kulagm duymadigi hi<p 
bir insanin kalbine gelmeyen mekdnlara yerle§irier. Bir yerin dii§iincesi 
siirekli ba§kala§ma ozelligindeki kalbe gelmemi§se, ba§kala§ma ozelli- 
ginde olmayan akil onu nereden bilsin ki? Allah bizi ‘iflas edenlerden’ 
etsin, bizimlc kendilerini hapseden ciddilcrin makami arasina perde 
koysun. 

Varliklari meydana getirmede ilahi gii^ sahibi olan ‘tekvin’ men- 
suplari, alemin olgunlugunu, tertibmi, bir §ey yaratmaya kalksaiardi 
onun dolduracagi bir bo§lugun bulunmadigmi gordiiklerinde, Allah’in 
kendileriyle var olmayan bir §eyi yaratma arasina perde 9ektigini anlar- 
lar. Ger^ek yaratma budur. Oyleyse onlarm yaratmadaki paylan, halleri 
ba$kala§tirmaktan ibarettir ki, bu hal, siradan insanlarda da meveuttur. 
insan ayakta durur, sonra oturur, kalkar, oturur veya duraganla§ir, ha¬ 
reket eder, hareketliyse duraganlajir. Ba§ka bir giicii kalmaz. ^iinkii 
yok olanin (madum) var edilmesi anlammdaki ‘tekvin’ igin alemde bo§ 
bir mckan kalmami?, alemin surctlcrinin vc varliklarm cevhcrlerinin 
doldurmasiyla bo§luk ortadan kalkmi§tir. Geride hallerin ba§kala§masi- 
nin ortaya ^lktigi ‘imkansiz’ kalmi^tir. Oyleyse ‘tekvin’ sahipleri adina 
geride kalan §cy, avam mertebcleridir. Bununla birlikte onlar ile avam 
arasmda bir fark vardir: Avam a§ila gelmi§ tarzda bir yaratma ozelligine 
sahiptir. Bunlar ise, farkli bir yaratma tarzina sahiptir. Fakat bu farkli 
tarz, onlar ipn c ali§agelmi§’ bir §eydir. Boyle bir insan, ali§kanliklarmda 
siradan insanlar gibidir. Vlicud (vecd) ve mii§ahede sahipleri, siirekli 
‘Rmirden sana ait bir §ey yoktur 5 makamindadir. Tekvin ehli, soyledi- 
gimiz gibi, mekanlarin dolululugunu, alemin olgunlugunu ve bir ilaveyi 
veya eksilmeyi kabul etmeyecegini, alemin en yetkin jekilde yaratilmi§ 
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oldugunu, kendileri i$in sadece imkansizda ve durumlari var etmede ta- 
sarruf imkam olabilecegini gorurler. Bu durum, suretlerde ger$ekle§en 
Hakkin tecellisine benzer. Bunun iizerine, kalpleri kirilir ve acizliklerini 
gorerek, yaratmada smirli ve eksik olduklarini anlarlar. Bu kez ‘yaratma’ 
yorgunlugundan pkarak, rahadamak istcrler. Bunun iizerine, sirlarina 
§u ilahi hitap gelir: * Rabbinizi gormez mi, golgeyi nasil nzatir? m Bu, ra- 
hatlik i^indir. Uzayan golgeyle ilgili hitabi duyduklarmda, rahata erer- 
ler. Bir §eyin golgesi, o §cyin suretine gore ortaya ^ikar. Boylelikle Al¬ 
lah, onlarin rahatligmi -kendisine degil- aleme baglami§tir. Miiflis ise, 
sadece Allah vasitasiyla rahatlar, ^iinkii o, alemi tuketmi§tir, golgede 
rahatlamasi miimkiin degildir. Artik alemin onun iizerinde bir yetkisi 
ye hiikmii olmadigi gibi o, Allah ifin vardir ve O’nunla beraberdir. Al¬ 
lah bu miiflisi rahadatmak isteyince, golgeyi ‘kendisine kolayca ^eker.’ 
Bu durumda, bir yerden miiflisin rahathgi ortaya $ikar. (JHinkii golge 
^ekildiginde, i§ik 9ekilmi§ olan golgenin yerini doldurur. O yer miiflisin 
rahadayacagi yerdir. (^iinkii ihtiyaci kar§isinda miiflis, lfikta rahat ede- 
cegi 19m giine§i arayan ,ii§iiyen gibidir. Tekvin ehlinin rahadamasi ise, 
‘Rabbini gormez mi, golgeyi nasil uzatir?’ 2 * 2 ayetindedir. Miiflis bu ayetten 
‘Rabbini gormez mi?’ 2 * 3 ayetine donerek, i§inin ba^langi^ ve sonunda 
‘Sonra onu kendimize cektik m 4 ayetine yonelir. Oyleyse miiflis, i§in ba- 
§inda ve sonunda sadece Rabbini goriir. Bu itibarla Allah, miiflisin mii- 
§ahedcsinde Ewel (Ilk), vecdinin sonunda ise Ahir’dir (Son). Tekvin 
ehli ise, i§in keyfiyctindc degil, golgenin uzamasmm bilgisinde kalir. 
Miiflis olanlar golgeye sadece Hakkin kendisine hitap etmesi yoniinden 
bakar. Bu durum, 'Golgeyi nasil uzatir? 1K ayetinde belirtilir. Boylelikle 
keyfiyet ile birlikte dururlar ki, keyfiyet ilahidir. Oyleyse onlar, golge 
kar§ismda degil, Allah kar$isinda durmu§lardir. Qiinkii keyfiyet, uzati- 
lan §eyin goriilmesi degil, onu uzatan sebebin goriilmesidir. 

Hak onlari bu makama yerle§tirdiginde, onlar da tekvin ehlinin 
kalplerine, kalplere hayat veren ‘hayat bilgileri’ ula§tirirlar (feyiz). Tek¬ 
vin ehli kendilerine bu yardimin geldigini gordiiklerinde, hangi yonden 
yardimin geldigine bakarlar ve Allah adamlari arasindan kamil olanlarm 
yoniinden geldigini goriirler. Boylelikle Allah’m onlarm iizerindeki 
(mertebeyc yerle§mi§) adamlari oldugunu ogrenirler. Onlar, Allah ka- 

■ * I 

nnda takdir editing bilgiye gore, Hakka yakm kimselerdir. Onlar, one 
ge$en ve ol^iiyle iyiliklere ko§anlardan olurlar. Soz konusu kimseler, Al- 
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lah her §cyc yaratili§mi verdigi gibi, her hale sahibine hakkini verirler. 
Ar§ bu insanlara ait iken tekvin ehli, fer§’in sahibidir. Istiva, onlara ait 
iken tekvin ehline ait olan, yaslanmadir. Inme onlara ait iken tekvin eh- 
line ait olan yuksclme ve yukari 9ikmadir. Tcnzih isimlerinin nitelikleri 
onlarin iken tekvin ehline ait olan, te§bih isimlerinin hakikatleridir. 
£iinkii onlar vasitasiyla imk&nsizda halleri ba§kala§tirirlar. Tekvin ehli 
ile iki el arasinda bulnnan §eylere sahip olan ozel yon sahiplerinin ozel- 
liklerinin bir kismi bunlardir. 

Teslim ehline gelirsck, onlar, miicahede ve riyazet ate§inde me§ak- 
kat ve gayret iginde bulunurlar. Yakmin scrinligini veya belirlemeye 
doniik arzunun hararetini bilemezler. £iink\i arzu ve §evk, ancak bili- 
nenlc ilgilidir ve ancak ‘harf sahipleri i^in meydana gelebilir. Onlar, an- 
lami nedeniyle bir harf iizere, ibadet edenlerdir. Bir iyilik isaber ederse, 
onunla, yani harften kendisine ili.^en iyilik nedeniyle mutmain olur. Soz 
konusn iyilik, o ki§i tarafindan bilinen smirk bir iyiliktir ve ondan dola- 
yi (ilgili oldugu) harfe baglanmi§tir. Qiinkii harfler pek ^oktur. Bu ki§i, 
evini bir ugurum kenarina in§a edene benzer. Bununla birlikte, Ailah’in 
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rahmeti kapsavicidir ve nimeti boldur. Alemdeki her. varligm iki yonii 
vardir: Birincisi rahmetin bulundugu banni yoniiyken ikincisi di§tan 
azap olan zahiri yoniidur. Bu durum, cennet ile cehennem arasindaki 
sura benzer. Kulun hali, her varhktan kendisine bakilan yone gore degi- 
§ir. Qiinkii Hak kendisini gazap ve riza ozelligiyle nitelemi^nr. Alem ise 
O’nun suretine gore var olmu§tur. Binaenaleyh zikrettiklcrimiz ncdc- 
niyle, alemin O’nun suretine gore olmasi ka9imlmazdir. Dolayisiyla 
alemde iki kabza, iki cl, iki ycr, iki §ey arasinda bir berzah bulunmali- 
dir: ‘Her $eyi gift yaraitik.™ 6 (^iinkii alem, iki nitelikten yaratilmi§tir: 
irade ve soz. Bu iki nitelik, her varligm Haktan mii§ahedc ettigi §cylcr- 
dir. Alem bir neticedir ve netice iki onciilden meydana gelebilir. ilahi 
90galma ve ‘iireme’ denilen $ey budur. Bu nedenle Allah, alemi kendi 
suretine gore yaratti. Bu durum biitiin cinslerde 90cugun babasmin su¬ 
retine gore var olmasina benzer. Oyleyse alem, par9alari ve ayrmtilan 
yoniinden ez-Zahir ismi kar^isinda organlara benzer. Mana ve mertebe- 
lerin ayrintisi yoniinden el-Batin karpsmda ise, sadece etkileriyle bilinen 
batini ve ruhani gii9lere benzer. Boylelikle alemin yapisi, zahir ve batin 
olmak iizere ortaya 9ikmi§tir. c O her §eyi bilendir,’ 2 * 7 ‘O'ndan ba$ka ilah 
yoktur, Alim ve Hakimdir ym 
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Bu menzilde 115 ilahi yoniin ve 115 mertebenin gerektirdigi hususlan 
a^ikladik. Bu mertcbelerdc alemde derecelenme ortaya $ikar. §imdi 
menzilin i$erdigi ilimleri zikredelim. Bunlarin ilki, riiyalar iimidir. Ba§- 
ka bir ilim ise, nebevi bir hadiste ge^en, al^altma ve yiikseltmenin elin- 
de bulundugu ilahi terazinin bilgisidir. O teraziyi Hak gostermi§tir.. 
Ozel olarak dogal harekeder, bu menzilden ogrenilir. Bilefiklerin ayn$- 
tmlmasi, bu menzilden ogrenilir. Ke§if sahibinin heba’yi gormesi, bu 
menzilden ogrenilir. Filozoflar alemin surederi turn cisimde ortaya 
$ikmazdan onceki ,bu varhgi ‘heyula’ diye isimlendirmi^lerdir. ilk ferdi- 
yet (teklik) bilgisi, bu menzilden ogrenilir. Ilahi-ruhani dogal netice, 
onun vasitasiyla ger$ekle§ir. Bu degerli bir bilgidir. ilahi iktidar kime 
i§ler, kime i^lemez? Bazi miimkunlere ni$in i§lemez ve onu engelleyen 
nedir? Acaba iki ziddi bir araya getirmek mi onu imkansizla§mi§tir? Asil 
iki ziddi bir araya getiren, hatta onun kendisidir. Guzellik ve ^irkinligin 
bilgisi bu menzilden ogrenilir. ilki yaratili§m bilgisi, bu menzilden og- 
renilir. Biitiin varliklara yayilan hayatin bilgisi bu menzilden ogrenilir. 
Boylelikle onlar Aliah’in ovgiisunii tespih edebilmi§tir. Dogal ve unsuri 
maddeler bu menzilden ogrenilir. Mebde ve mead ile bunlarm dondii- 
gii ilke bu menzilden ogrenilir. Unsurlar bu menzilden ogrenilir. Ilim- 
lerin mertebeleri ile bile§ik oLmalari yoniiyle ilahi kelimeleri, bu menzil¬ 
den ogrenilir. Rakk-i mensufda yazilan kitap, bu menzilden ogrenilir. 
Sayfalartn tenzihi ve kitaplar kar§ismdaki yerleri, onlari ta§iyanlarin bil¬ 
gisi, bu menzilden ogrenilir. Tanunlarla ger^eklefen farklarm bilgisi, bu 
menzilden ogrenilir. Varlikta birden ba§kasi yokken, bu farklar hangi 
varlikta ger$ekle§im§tir ve neyle farklila§mi§lardir? Yoklukla beslenmek 
bu menzilden ogrenilir. Hakkm dirilere yakinligi ile oliilere yakinligi 
arasindaki fark, bu'menzilden ogrenilir. Geri donii§ ilmi, bu menzilden 
ogrenilir. Her simftaki sevap, bu menzilden ogrenilir. Kastettigim onla- 
rin sevabmin tespitidir. I§ik sahipleri ile karanhk sahipleri arasindaki 
fark, bu menzilden ogrenilir. Kul kolesi oldugu kimsenin -miikatip ve 
ya miidebbir kole olmaksizin- ne zaman iicretlisi haline gelir? Hakkm 
buyiiklugiinii varliklarda bulunmaktan tenzih, bu menzilden ogrenilir. 
Kendisini bilenin o bilgiye sahip oldugu siirece olmemesini saglayan 
sebep bu menzilden ogrenilir. 

Buniar, bu menzilin i^erdigi temel ilimlerdir ve sonsuz sayida alt 
boliimleri vardir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogruya ula§tinr.’ 
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ug YUZ YlRMI DOKUZUNCU BOLUM 

Nimetler ve Belaya Yonelme Menzilinin Muhammedi 

Mertebeden Bilinmesi 

Alemleri Rahman (ismiyle) var etti 
Kullarm rabbi; Rahman ign var oldu her $ey 

Soyledigimi aye tier dile getirdi 
Saglam kitapta ve peygamberkr §ahittir 

An duymak olmasaydi, kimse inkar etmezdi 

Yucelik sahibi Rabbeyemm olsun ki, nimetleri inhdr etmezdi kimse 

Hz. Peygamber §byle der: ‘Allah Adem’i kendi surefine gore yarat- 

n - • 

ti.’ Alem de insan nedeniyle O’nun suretine gore yaratilmi§tir. Insan 
kendisinde bulunmasaydi, alem ilahi surete gore var olmazdi. Halbuki 
alem bulimmayip geride insan kalsaydi, yine o surete gore var olurdu. 
Bu nedenle Allah ‘Her nejis oliimu tadar ,m buyurur. dliim nefsin diinya 
hayatinda kendisinde bulunurken yonettigi dogal bedeni yonetmekten 
uzakla§masidir, Allah.‘Yeryuzu uzerindeki herkesfani, celal ve ikram sahibi 
Rabbinin yuzu baki J ‘*‘ buyurur. 'Unun i$indeki herkes fanidir' demedi. 
C^iinku insan alemde bulunsaydi, dlemi korurdu. Uzerinde bulununca, 
ondan soyudanabilmi§tir. Bu durum, ilahi tecellinm yeryiizunim iize- 
rinde bulunan herkesi ku§attigim gosterir. (^iinkii fena, kevni olmayan 
bir surette ger^elde§en ilahi tecelliden meydana gelebilir. Qiinkii tecelli 
benzer surederde de ger<;ekle$ebilir. Bu suretin (ortadan kalkan) suretin 
aym oldugu bilinence, tecelli edilen, ‘fena’ ozelligiyle degil, ‘hu§u’ duy- 
ma ozelligiyle nitelenir. Hz. Peygamber’e giine§in tutulmasi sorulunca, 
‘Allah bir §eye tecelli edince, o §cy hu§u duyar’ demi§tir. ‘Hu$u’ dedik, 
‘fena’ demedik, bunun nedeni, duyu ile hayal arasmdaki ili§kidir. Bu 
ncdcnlc hayal, ‘ortak duyu’ diye isimlendirildi. Suretin (o suretin ben- 
zeri oldugu) bilinmcdiginde isc, o oldugunun bilinmcsiylc meydana gc- 
lccck lmjuyu meydana getirmez. Fakat tccclliyc mazhar olanda bir hu$u 
meydana getirmesi gerekir. Fakat tecelli edilen, onun o oldugunu bile- 
mez, bilhassa fikirden hareket edenler onu bilemez. Bu, zuhur ve gizli- 
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lik bilgisinin bir yoniidiir. Boylclikle onun ooldugu ortaya 9ikmi§, zu- 
hurunda simrlilik ile gizlenmi§tir, dolayiysa onun o oldugu biiinmez. 
Allah hakkmdaki bilgisi tarn olan arif insan, Hakkin varlikla nitclcncn 
oldugunu Ve ilemdeki varliklarm hukiimlerinin bu hakikatte ortaya 91k- 
tigrni bilir. Ya da Hale, onlarla zuhur etmi§dr. Boyle bir arif, neyi gdr- 
dugiinii bilir. Bulundugu mertebe onaylamayi gerektirirse, O oldugunu 
iddia ederken, onaylar; reddetmeyi gerektirirse, arif susar ve inkar veya 
onaylama sdzii sdylemez. Bunun nedeni, Hakkin o mertebede irade et- 
tigi $eyi bilmesidir 

Ilahi tecelli, ilahi suret iizerindeki kimseyi kendinden siler (fena). 
Buradan, hakikatin ortadan kalkmadigim, sadece bir soyutlanma ve - 
miilkii yonetmekten uzakla§ma olmaksizin- (beden elbisesini) <;ikarma 
soz konusu oldugunu anladik. Bu durum ‘onun iizerinde’ kelimesindeki 
zamirin yeryiiziine donmesine baglidir. Bu durumda fena, Allah’i yone- 
timini kendisine bagladigi bedeni idare etmekten nefsin uzakla§masidir. 
Bu gizlenme ve ortaya $ikma, ba$kasma degil, Rab ismine ait iken 
hiikmii de kendisine doner ve 119 kisma ayrilir. Bu zuhur ve gizlenme, 
ild mertebede ortaya ^lkar. Bunun amaci, mal sahibi sahip oldugu hu- 
susta kendisini vekil edincbilsin. Boyleiikle kullamm vekile ait olur. Kul 
ise, uyku ve uyamldik gibi btitiin hallerinde rahata erer. 

Bu hiikiimdeki diger kisim, nimcdcndirilmcsi i^in, alcmin geni§ligi 
vc uzunlugunda dort mertebede zuhurun ona ait olmasidir. Nitekim 
Allah ‘Size zahirde ve batinda nimetlerini bolca verrni$tir.’ m Bu ild hiikiim 
ona alemin geni§ligindc ait iken bir o kadari da alemin batimnda uzun¬ 
lugunda ona aittir. Bu baglamda alcmin uzunlugu ruhlar alemi demek 
iken alemin geni§ligi ise cisimlerin suretleri alemidir. ‘Cisimlerin suret- 
leri’ dedik, sadece cisimler demedik, bunun nedeni hayali cisimlerin var- 
ligidir. Hayali cisimler, kendi mertebelerinde ger^ek cisimler olsalar bi¬ 
le, siiratle ba§kala§malari ve cisimlikleri -kendiliklerinde degil- onlara 
bakanin goziine raci olmalari nedeniyle, herkese gore cisim degillerdir. 
Geremek cisimler ise bakanin gozii nedeniyle degil kendiliklerinde cisim- 
dir Bakanlann meveut olup olmamasi durumu degi§tirmez: Onlar, 
kendiliklerinde mevcuiTur Nitekim hayali cisim hakkinda Allah, ‘Musa 
yaptiklari sihirden dolayi onun ko$tugunu zannetmi$ti. ,M2 Demiftir. Hayali 
cisimler kendiliklerinde cisimdi ve onlarm ko§mada bir hukiimleri yok- 
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tu. Musa’mn goziindc ise ko§ma ozelligine sahip cisim surctinde gd- 

ziikmii§tu. Ger^ek ise boyle degildi. 

■ * » - 

Bu zuhur ve gizlenmenin ii^uncii hiikmii, yedi yuz yirmi mertebe- 
de ortaya $ikar. Bu sayi, diinya aleminin ilahi ikddardan kabul ettigi si-, 
niri bildirir, yoksa ilahi iktidar, eksik vcya aciz dcgildir. Kabul edenin 
hukmii bunu gerektirir ve varlik ona gore ger^ekleyir. Allah’m ezeli.bil- 
gisinden habersiz fikir sahipleri, bunun tersini rniimkiin goriir. Irnkau, 
var olanlara Allah’m onlarm hakkmdaki bilgisinden soyutlanmi§ bir dii- 
§iinceyle bakildiginda vardir ve onlar ise ger^eklejmeyle bijinirler; Ru 
durumda zuhur ve gizlilik mertebeleri, ilahi tecelli ile farkh hiikiimlerle 
ortaya <pkan ortiinme ve gizlilik arasinda yedi yiiz yirmi mertebede si- 
mrlanmi§tir. Zuhur ve gizlilik §eklindeki her iki mertebe arasinda bir 
berzah tecellisi ger^ekle^ir. Bu durum ‘ Rahman Ars ustune istiva etti’ 291 
ayetinde belirtilir. Bu sayede berzah, iki ucun varhgiru korur ve her bir 
119 otekinin hukmiinii goremez. Berzah iki u^ta hiikiimrandir: kesifi eri- 
tir, eriyeni kesifle§tirir. Her mertebede kendisiyle ba§ka bir mertebede 
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goziikmedigi bir hiikmii vardir. Alemdeki hiikiimlerin kendisine gore 
gerfeide§tigi iike budur. En sonunda el-Varis Allah, yeryiiziine-ve iize- 
rinde bulunanlara vans olur. 

Bu mertebenin geregiyle alem diinvada goziikecek §ekilde ortaya 
ipktigi gibi -ki bu duyunun algiladigi kisimdir- gizlenme §eklinde ortaya 
9ikmi§tir. Bu kisim, duyunun algilamadigi anlamlar ile gozlerden giz- 
lenmi§ melek ve cmlerdir. Allah §oyle der: ‘G orduklerinize yemin ede- 
rim.’ m Kastedilen, bize goziikenlerdir. ‘Ve gormediklerinize ,295 Bunlar, 
bize gizli kalanlardir. Oyleyse alem, ebediyet ile ezel arasmdaki bir ber¬ 
zah gibidir ve onun sayesinde ebed ezelden ayrilir. Alem olmasaydi, iki- 
sinin hiikmii ortaya <pkmaz, i§ -birbirinden ayri§madan- tek olarak ka- 
lirdi. Bu durumda alem, gcgni§ ile gelccek arasmdaki ‘§imdiki zaman’ 
gibidir. §imdiki zaman olmasaydi, gelecek yokluktan ayrilmazdi. I§tc 
berzah bu etkiye saliiptir ve siirekii alemde bulunur. Berzah iki onciil 
arasmdaki rabitadir. Bu rabita olmasaydi, sahih bilgi ortaya <pkmazdi. 
Allah er-Rahman ismini biitun memleketin ydnetimiyle gorevlendir- 
mi§, Rah ismini ise, birinci ve genel koruyucu yapmi.y, ona yararma, 
tekvin, ini§ ve yiikseli§ kilidini vermi§tir. Rab siivarileri kar§ilar, onlari 
Rahman’a indirir. Rahman ise, en yiice tahtmda (Ar§) oturmu§tur ve 
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butiin kelimelerinin alemde nereden ortaya <pktigim bilir. Bu duruma 
§u misralarla i§aret etmi§tik: 

Kuran ilmi nasil da indirir 

Rahman ismini, amel ettiklerinde 

Oyle ki onlara hikmet verir 

0 Amel edendir ve de amel 

Allah adamlari gegmemi$tir 

Allah'd itimat etmi$ler, kendilerine degil 

Talep edilen onlardir, ba§kasi degil! 

O’nunla kendilerinden O’na erdiler 

Kastedilen, ‘Rahman Kuran’i(a) dgretti' 296 ayetidir. Kuran kelimesi 
burada mansup gelmi$ (Kuran’a ogretti), sonra §oyie demi§tir: ‘Insam 
yaratti ve ona bey am ogretti.’” 7 Kuran insana indirilmi§tir ki, Allah’in 
kendisinc ogrettigi bcyani ifadc edebilsin. Bu beyani ancak insan kabul 
cdcbilir. Kuran’a ayirt etme bilgisi verilmi§tir ve alemde indigi kimse- 
nin yerini bilir. Boylelikle Kuran, Hz. Muhammed’in kalbinc inmi§ -ki 
onu Cebrail indirdi-, kiyamcte kadar iimmetindeki insanlarin kalplerine 
inmeye devam eder. Kuran’ui kalplcrc inmcsi ycnidir, cskimcz. Bu yb- 
niiyle Kuran, siirekli bir vahiydir. Peygamber ise bu konuda oncelik sa- 
hibidir ve insanlarin kulaklarina ula§tirma gorevi onundur. Kuran’m 
kalbine indigi ilk kimse de peygamberdir. Kuran insan ile Hak arasmda 
bir berzah haline gelmif, peygamberin dilinde daha once ortaya <;ikma- 
digi bir surette ortaya $ikmi§tir. (^unku Allah, her mertebe iipn ba§kasi- 
na ait olmayan bir hukiim belirlemi§tir. Kuran-i Kerim Hz. Peygam- 
ber’in kalbinde ‘tek bir hakikat olarak ortaya £ikmi§, hayal onu beden- 
le§tirmi§ ve taksim etmi§, dil onu almi§, harfe ve sese ddnu§tiirmu§, ku- 
lagin duymasmi onunla suurlami§ ve -Rahman’dan degil- Allah’tan ak- 
taran oldugunu a^iklami^tir. Qtinkii Kuran’da rahmet bulundugu gibi 
kahir ve otoritc dc vardir. Allah ‘Onu kom$u edin ki, AUah’m kelamim 
duysun'™' 1 buyurui. Peygamber Kuran’i kendi diliylc harf vc scs olarak 
okumu§, bedevi Arap ise kulagiyla peygamberin aktarmasi esnasinda 
onu duymu§tur. Bu durumda kelam, hi^ ku§kusuz ki, Allah’a aittir. Ak- 
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tarma (terciime) -her kim olursa olsun- konu$ana aittir. Dolayisiyla Al¬ 
lah kelami, zihinlerden (ezber) kalkana ve Mushaflardan silinene kadar, 
ini§inden itibaren harf ve ses §eklinde okunmayi surdiirmii§tur. Boyle 
oldugunda, Kuran’in ini§ini kabul edecck bir aktarici kalmaz. Bunun 
anlami, ilahi suretc gore yaratilmi§ bir insanin geride kalmayi§idir. In- 
san bedeni havyan suretinde kalip ilahi suret soyudanarak ortadan kalk- 
tiginda, sura iiflcnir, goklerde ve yerdeki herkes byamet vaktine kadar 
bayihp dii§er. I§te bu, ziddi olmayan zuhurdur ve onun mukabili gizli- 
liktir. Oyleyse insanlarin bir bsmi, ilahi isimlerin hakkinda verdigi 
hiikme gore, belli bir stireye kadar smanan ve affedilendir. Bu surenin 
sonunda ise ilahi rahmet, Ar§’a yerlesen Rahman’dan gelerek her §eyi 
ku§atir. Nimeder biitiin alemi ku§atir, isimlerin hiikiimleri izafet ve ili§- 
kilerle -yoksa kar^idik yoluyla degil- aleme yayilir. Bu duramda i§ bir 
sozde soylenilen ‘Ebrar’in (iyi insanlar) iyiligi Hakka yabnlarm kotiilii- 
gudiir’ gibi olur. Daha yakm olamn nimeti en list nimeti tattiktan sonra 
yukari mertebede buliinana verilseydi, dii§iik bir nimet kendisinde bu- 
lundugu 19m razi olmayarak degil, biiyuk nimeti ka9irdigi i<jin aci du- 
yardi. Bu, ilahi isimlerm hiikumlerimn sureldi kalmasi i^in, kar§ilik ili§ki 
ve izafet azabidir. Yiiksek konum sahibi birini du§iin. Soz geli§i ba§ka 
bir hiikumdarm yonetimden uzaba§tirip bir vali olarak gorevlendirdigi 
ve kendisinc emir ve yasaklar verdigi bir hiikiimdari dii§iin. Onun bu 
ycni valilik gorevini oneeb gorcviyle kar§ila$tirirsan, belayla kar§ila$ti- 
gini soylersin. Bununla birlikte emir verme ve yasaklama yetbsine saliip 
bir vali olmasi itibariyla mertebe ve riitbe sahibidir. Isimlerin htikiimle- 
rinden bu kadari, ahiret hayatmda babdir. (^iinkii isimlerin varliktan 
kalkmasi mlimkim degildir. ilahi isimler, isimlendirilenin beka sahibi 
olmasi nedeniyie kalicidirlar. 

Bilmclisin b, clc aldigimiz zuhur bahsindc, zuhur eden varlik ib 
kisma ayrilir: Birinci bsmm zuhuru ozeldir. Hak yoniinden, onun zu- 
hurunun dayanacagi bir durum yoktur. Digerinin ise, Halt yoniinden 
kendisine dayanilan bir durumu vardir. Bu ise bilhassa insan-i kamil 
adina ge9erlidir, fiinkii ilahi suret bulundugu her yerde kendisini koru- 
dugu i^in, onun zuhur ve irimar imkam vardir. Tnsan-i kHmilin di§mda- 
b insan veya felck, melek, bitb gibi varlibar ise sadece zuhur edebilir. 
Biitiin bunlar, Hakbn insan-i kamile verdigi nimederdir. Dolayisiyla 
insan-i kamil olmayanlarin zuhur imkam vardir, itimadari yoktur. C^irn- 
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kii onlar, dzii gcregi gaye degillerdir. insan-i kamil ise, bizzat maksattir, 
^iinkii o, ilahi suretin zahiridir. Allah ise, Zahir ve Batin’dir. Dolayisiyla 
zuhur cden batm olandan ba§kasi degildir. Oyleyse insan-i kamil, Al- 
lah’in baki olmasi nedeniyle baki iken onun di§indakiier Allah’tn ‘baki 
- kilmasi’ nedeniyle bakidir. Baki kilman bir varligin durumu baki olan 
varligin durumundan farklidir! Baki olanin variigi siirekliyken Allah’in 
baki kildigi -kendisi degil- benzerlerin yenilenmesiyle siireklidir. Boyle- 
ce nimet goren nimet gorme halindedir. Nimeder de siirekli ve daimi 
olarak ona gelir. 

Allah’iri her feyi pit yaratmasi, aleme insan-i kamilin yarauli§inin 
iistiinlugiinii bildirme amaci ta§ir. Bu sayede onun ustiinliiguniin yara- 
oli§a bagli olmadigi ogrenilir. (^iinkii insan-i kamil olan ile ozii geregi 
^ift kabul etmeyen ve yaranlmayan zuhur etmi§tir. Boylelikle varhk, 
Hakkin suretiyle zuhur eden insan-i kamili i^ermi^, ilahi suret 1910 (o 
surete gore yaratilan insan-i kamil) ^ift haline gelmi§tir. Nitekim Allah, 
Adem’i kendi suretine gore yaratmi§, bu durumda varhkta iki benzer 
suret olmu§tur. Bu durum, aynaya bakan insanrn sureti gibidir. Ayna- 
daki suret, ne bakan insanin suretinin aynt ne ondan bajkadir. Fakat 
parlak cisim, kendisine bakan insanrn baki§iyla ortaya <pkan sureti yansi- 
tir. Bu nedenle suret -bakan nedeniyle degil- aynanin degi§mesiyle degi- 
§ir. Oyleyse hiikum -tecelli edene degil- tecelli edilen yere aittir: Aym 
§ey, insanrn mertebesi hakkinda ge9erlidir. Insan ilahi sureti kabul edin- 
ce, insanin sureti, biitiin yonlerden tecelli eden Hakkin hukmtine sahip 
olarak ortaya 9ikmami§, tecelli edilen yerin mertebesinin hukmiinii ka- 
zanmi§tir ki, o da, imkandir. Bu durumda (insanin kazandigi ilahi sure¬ 
tin durumu), kendisi nedeniyle zorunlu olan varligin mertebesinden 
farklidir. Boylelikle insanin sureti i<pn miktar ve de Zorunlu’nun kabul 
etmedigi §ekil vb. durumlar ortaya 9ikar. Binaenaleyh Hak, (insanrn 
mertebesi anlamindaki bu) aynaya bakandir. Oyleyse o, biitiin hakikat- 
leri bakimmdan O’dur. Fakat miktari ve §ekli yoniinden O degildir. 
imkan mertebesinin etkisi voniiyle, suretin aynadaki §ekli, biiyuldugu 
ve ku^iiklugu degifir. 

.Surer ile zuhur eden, (aynaya) bakan kimsenin -ki tecelli edilendir- 
baki§ yerinde bulunur. Bu nedenle suret, zuhur yerine ve baki§a nispct 
edilir. Boylece zuhur eden suret, bakan kimse ile mahal (ayna) arasinda 
bir bcrzahtir ve o ikisinden her birisinin kendisine etkisi vardir. ‘O iki- 
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sinden inci yikar.’ Bu, biiyiik cevherdir. ‘Ve mercan yikar.’ Mercan, kti- 
yugiidiir ve mertebenin etkisidir. insan-i kamil’in zuhurunun 9ft olmasi 
hakkmda Allah ‘O’nun benzerinin benzeribir $ey yoktur’ 299 demi§tir. Yani 
O’nun (Hak) benzerinin (insan-i kamil) benzeri bir §ey yoktur. Ba§ka 
bir ifadeyle, O’nun suretinde var olmasi nedeniyle kendisine benzeyen 
varlik, benzer kabui etmez. Ba§ka bir yorumda ise ilahi surete gore var 
olan, misal kabui etmez. Birinci anlama gore ayet, benzerligi biitiin 
yonlerden Hak’tan olumsuzlami§tir. Bunun nedeni, (tecelli edilen) raa- 
hallin kendisinde meydana gelen surete etkisidir. Bu mahal tecelliye §e 
kil ve miktar gibi tecelli eden Hakkin zatmda kabui etmeyecegi bir ta- 
kim etkiler yapar. Tecelli eden (Hak) bu ozelliklerle zuhur ederse, bu 
durum, mumkiiniin hakikatinin ona kazandirdigi hukiimlerdcn kaynak- 
lamr. Diger yorumda ise ayet, benzerligi zuhur eden suretten olumsuz- 
lami§, alemde herhangi §ey, herhangi bir benzerlik yoniiyle (ilahi) sure¬ 
te benzememi§tir. Bir surette iki 91ft: bulundugunda, bu durum, 'Her bir 
$eyden iki (ift yarattik’ 300 ayetinde belirtildigi iizere ‘yaratmayla’ olabilir. 
(/inkii asil olan, yifti kabui etmi§, onun sonucu fer’de ortaya yikmi§tir. 
Fakat asildaki hiikiim, fer’deki hiikiimdcn ba§kadir. Bu menzilin hii- 
kiimlerindcn biri budur. 

§imdi ise, kitapta daha bnceki menzilierde yaptigimiz gibi menzilin 
iyerdigi ilimleri zikredelim: Birincisi, isimlerin mertebesinin bilgisidir. 
Kuran hakkmda anlayi§ bilgisi, bu menzilden bgrenilir. Her §eyin ko- 
nu§masi ve kendisini ayiklama mertebeleri, bu menzilden ogrenilir. Sayi 
ilmi, bu menzilden ogrenilir Alemin ortak oldugu nitelik ve mertebeler, 
bu menzilden ogrenilir Alemler arasindaki farklar, mertebelcrin ve za- 
manlarin degi§mesi nedeniyle hukiimlcrin dcgi$mcsi, bu menzilden og¬ 
renilir. Bir §eriatta hakikat olan, oteki §eriatta geyici nesih nedeniyle ba- 
til olabilir. Bunun hakikatine inanmak zorunludur. Haktan Hakka 
donmek ve bu konuyla ilgili kmama ve ovgii, bu menzilden ogrenilir. 
Analardan ibarct olan tiireyenlerin aleme niyin yerle§tirildigi, varliklarin 
an alar in ve babalann yocuklari oLmaksizin niyin meydana gelmedigi, 
analarm ta§idigi vc yocuklarin yararma olan hususlar, bu menzilden og¬ 
renilir. Zahiri ve batmi nimederin ortaya konulmasi bu menzilden og¬ 
renilir. Niyin nimet nankdrliik halinde kaybolmaz, fakat §iikiir nedeniy¬ 
le artar? Diger canlilardan ba§ka cin ve insanlarm yaratili§i, bu menzil¬ 
den ogrenilir. Ortii ve tecelli, bu menzilden ogrenilir. Bu tecelli nede- 
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niylc alcmden daha miikcmmcli miimkun olmami§tir, ^iinkii tecelli, 
turn mcrtcbclcri ku§atrr. Dolayisiyla sadece benzerler var olabilir vc il- 
keleri koruyan variik kcmaline bir ekieme olamaz. E§ya arasindaki ay- 
rimlar ve makul vcya duyulur iki §ey arasindaki ayrim, bu menzilden 
ogrenilir. Bu, golge ve giine§i ayrran ^izgi gibidir. Bu ayiricilar neye 
dayanir? Aynlan iki §eyin varhgina mi, ba§ka bir §eye mi? Variik harfle- 
rinin i^erdigi anlamlar, bu menzilden ogrenilir. Alamet olan §cylerin 
neye alamet olduklari, bu menzilden ogrenilir. Fena ve beka bu menzil¬ 
den ogrenilir. Hakkin §imdiki zamanda zuhur eden 5eylerdeki fiili, bu 
menzilden ogrenilir. Akim Hakka izafe etmeyi reddettigi nitelilderin 
Hakka nasil izafe edilecegi bu menzilden ogrenilir? ilahi ^adirlar ve 
bunlarm i^erdigi kapilar, bu kapilann kendisinden ^lkmak isteyenlere 
a^acaklari §eyler, o kimselerin ni^in ^ikacaklari, bu menzilden ogrenilir? 
C^iktiklarinda neyi gdreceklerdir ve onlan <fikartan sebep nedir? Ceza- 
landirma ve azap, bu menzilden ogrenilir. Ni^in ‘ikab’ve ‘azap’ diye 
isimlendirilmi§tir? Mele-i ala’nin, hatta Mele-i evsafin yerinin kendisine 
dondiigii §ev, bu menzilden ogrenilir. Dilsizlik, alemdeki susma ve se- 
bebi, bu menzilden ogrenilir. Alametler konu§an 19m soz ve ifade yerini 
alir mi, almaz mi? Soz geli§i, harflerin ve kelimelerin belirli bir diizen- 
Icmcylc ifadesi olmasa bile, mucizeler ve hal karinesinden bilinen ko- 
nu§ma gibi. Alametlerin e§yaya verdikleri hiikiimler, bu menzilden og¬ 
renilir. E§yamn e§ya arasinda gidip gelmesi, makam ve hallerin neticele- 
ri, uhrevi alemde 91ft olmanin hukmii, sebepten sonuca ula^tiran sebep- 
lerin bilinmcsi, zcvk vc fikir ilmi bu menzilden ogrenilir. Haktan insana 
9ift olinasi yonunden, yani ilahi sureti 9ift yapmasi yonunden -yoksa 
aleme benzer olmasi yonunden degil- gelcn §eylerle haz aimak, bu 
menzilden ogrenilir. Hakkin tecellisiyle ba§kasma bakmaktan engelledi- 
gi kimsenin durumu buradan ogrenilir; halbuki ona giig yetirebilir vc o 
fena halinde degildir. Gayret ve ilahi koruma perdesinin ardindaki sirla- 
nn makami, bu menzilden ogrenilir. Te§bih ve tenzihin bilgisi bu men¬ 
zilden ogrenilir. Benzerlerle cezalandirma - altini altinla byas etmek gi¬ 
bi- ilmi, bu menzilden ogrenilir. Dimyada boyle bir §ey, faiz diye isim- 
lendirilir. Kar§ila,^tirma ilmi, bu menzilden ogrenilir. Benzerler arasinda 
kiyaslama neye gore ger9ekle§ir? Buraklar, refrefler, aga9lardab yuvalar 
ile isralar arasmdab farklar, bu menzilden ogrenilir. Hakkin kabzasinda 
geni§letme, geni§letirken daraltma, bu menzilden ogrenilir. Bu hallerin 
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sahibinde meydana gelen arti§in ni^in meydana geldigi, bu menzilden 
ogrenilir. 

Bunlar, bu menzilin igerdigi bazi ilimlerdir. Bunlarin alt boliimleri 
ise, sonsuza degin ^ogalir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§ti¬ 
nt.’ 


tic YUZ OTUZUNCU BQLUM 

Hilal Kar§isinda Kamer, Onurt Dolunay Kar^isindaki 
Yerinin Muhammedl Mertebeden Bilinmesi 


Nuh’a bak, Ad’a bah da bir 
Salih'ten ibret al, soar a Lut’a ve du$im 

Onlara §efkatle ve samimi sdz sdyle, 

Onlari <;agir, ‘Sizde dgutgii var mi?’ diye 

Varhkta O’ndan ba$kasi yok 
'Yoklukta' sabit bir varhk yck 

Varhk O’nun, bizim degil, birydnuyle de O bizim 
O’nun degil bir yonuyle. 

Bize tecelli eden sure tier nerde? 

Onlar gitmi$, ba$ka suretler yerlerini almi$ 

Gaybte gitseydi, aym yok olurdu 
Fakat ba$ gozuyle goruliirdu 

Ya day oh olur da yokluhtan goremezdin 
Olu$fiilen var olduve O’nun zahiridir 

Yokluktan fi kan %eyd\r o 

Fakat o Hakkin varhgindan zahir ddu, perdelenmez 
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Bilmelisin ki, Allah sana yardim etsin, kamer (ay), i$igin artmasi ve 
eksilmesi esnasinda ‘hilal’ve ‘dolunay’ diye isimlendirilen §eyler arasin- 
da ara ve berzah makamidir. Iki u$ta kendisini gbrmek nedeniyle sesler 
yiikseldiginde, ‘hilal’ diye isimlendirilmi§ken dolunay diye isimlendiril- 
mesi, gorenin gdziinc i§igin yayilmasindan kaynaklamr. Kamerin bu iki 
hiikmiin di§mda bir yeri yoktur. Bunun istisnasi, giinc§in i§mlari altinda 
gozlerin algisindan gizlendiginde ger^ekle^en dolunay halidir. Bu i§m- 
lar, gozlcr ile ay arasma girerek ‘mahk’ diye isimlendirilir. Bununla bir- 
likte giine^c bakan yonden, dolunay dir. Nitekim giine§in kendisini silc- 
cek §ekilde goziikmedigi durumda bize bakan yonii dolunay diye isim¬ 
lendirilir. Bu iki makam arasinda kcndisindc ortaya 9ikan i§iga gore di- 
ger yonde eksiime ger^ekle^ir. Iki yonden birisiyle gizlenmesi ol^iisiin- 
de, diger yonden i§ik vasitasiyla gdziikiir. Aydaki bu durum, felek kavi- 
sinin egikliginden kaynaklamr. Dolayisiyla ay (bir yamyla) siirckli do¬ 
lunay ve (bir yamyla) siirckli tutulma halindedir. Bu, Allali’in kendisini 
bilenlere ogretmek istedigi sirdan kaynaklamr. Allali onlara bu ornegi 
verdi ki, buradan insan-i kamili ve Allah’i bilmeye koydugu alamedere 
ge^ebilsinler. Qiinkii insan-i kamil, O’nun suretine gore yaratilmi§tir. 
Onun hallerinin bu surette ba§kala§masi, kendisinde gbziiktiigu merte- 
belerin ba§kala§masindan kaynaklamr. Allah §oyle der: ‘Aya menziller 
takdir efti.” 01 Halbuki onu dolunay veya hilal diye isimlendirmedi, 91m- 
kii bu iki halde onun bir, daha dogrusu ikiden fazla menzili yoktur. 
Dolayisiyla ‘menziller’ kamer (ay) hakkinda ge9erli olabilir. Bu baglam- 
da kamer i^:in ‘sarkma’ve ‘yakla§ma’ derecesinden soz edilebilir. Kamer, 
gayb (gizlenme) merrebesine girerken ve oradan gbriiliir hale gelirken, 
(l^ikraki) arri§i ve eksilmeyi kabul eder. 

Allah kamer’i ‘bolimme’ve ‘pa^alanma* ozelligiyle nitelcmi§tir. Bu 
ise, insan-i kamilin ilahi surctc gore zuhur ctmesi demektir. Bu suredc 
zuhur ederek insan, ilahi sureti ikiye bblmii§tiir. Onun sureti, iki §ekil- 
dedir; Birincisi, kamerin iki par9aya boliinmesidir. Bu durum, sahabe- 
den gelen rivayette yer alir. Rivayete gore, Araplarm bir grubunun 
dogruluguna mucize istemesi iizerine kamer par9alanmi§, Hz. Peygam- 
ber oradakilere ‘§ahit oilin' demi§ti. Allali ise ‘ Kiyamet yakla$ti, Kamer 
par$alandi ,m buyurur. Ayette Araplarm talep ettigi pan^alanma mi ger- 
9ekle§ti? Bilinmez. Ger9i gayetin zahirinden anla§ilan budur. Qiinkii 
par9alanmanm ardmdan ‘Her ayet gorduhlerinde, yuz fevirir ve surekli bir 
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sihirdir o derler ,303 denilir. Aym pa^alanmasim gordiikierinde de aym 
davraru§ ortaya 9iknn§tir. Bu nedenle Allah peygamberi oradakilere ‘§a- 
hit oilin’ demi§ti. Bu, ‘talebinizin ger<;ekle§mesine §ahit olun’ demcktir. 
Oniar gozukene $ahitlik edcbilirlerdi. Acaba vuku bulan hadisc gcrjcktc 
de oyle miydi yoksa bakanlann goziine mi oyle goriinmu^tii? Bu du- 
rumun kcsin olarak bilinmesi miimkun degildir. Qunkii ihtimai, gdziin 
gormesindc oldugu gibi, gcr^ckte dc ger^eklc^tiginin habcr verilmcsiyle 
ortadan kalkabilir. Haber verenin sozu, tarti§maya a^iktir. (Peygamber- 
den ayi bdlmesini isteyen) Araplar talepleri ger^ekle^rigindc itiraz er- 
meyeceklerini §art ko§mami§lardi ve dolayisiyla Hz. Peygamber’den ta- 
Iebin ger£ekle§mesinden daha yogunu yapmasi beklenemezdi. Sonra, 
insanlar farkli bolgelerden gelerek aym o gece par^alanmi^ oldugunu 
bildirdilcr. Bu nedenle Allah, kafirlerin bu mucizenin ‘devam eden bir 
sihir’ oldugunu soylediklerini aktararak ‘ Sabit bir if™ demi§tir. Oyleyse 
kamer (ay), berzahta bulunmasaydi, hilal veya dolunay haiine gelmeye- 
cegi gibi tutulma ve a<pga ^iluna ozelligini de kabul etmezdi. Siirekli si¬ 
hir, yerlqik olan her i§in hiikmii altina girer. ‘Hak ile bolimme’ve bil- 
gideki bilgisizlik, budur. Bu durum ayette ‘Oniarin bilgideki derecesi bu 
kadardir ™ 5 ayetinde belirtilir. Ayette onu bilgi olarak ifade etmi§tir. 

Bilmelisin ki, ‘nazar’ve itibar, ortaya <pkan sir ve bilgilerle ilgilidir. 
Allah bu makami zikrettiginde, ‘‘basiret sahipleri ibret aim’ 306 demi§tir. 
Yani gdz nurunun verileri olan aigilardan ve hiikiimlerden kalp gozleri- 
nizin muyahede yoluyla algiladigi §eylere ge^iniz. Kalp gozleri daha 
yetkin ve gu^ludur, Ya da fikirden ona ge^in. Bu ise, yiice mertebeden 
daha a§agidaki gormedir. Her ikisi de goriinenden gizli kalana ve batin 
olana gegnek demektir. Bunlar ‘ tefekkur eden toplum igin ayetlerdir .’ 307 
Aym zamanda oniar ‘takva sahipleri ign ayettir.’ Takva sahibi, ogretim 
i§ini AUah’in iistlendigi kimscdir ve onun bilgisinc ku$ku gircmez. Te¬ 
fekkur yolunu kulianan ise, yaratilmiy bir gucc bakar; bazen dogruyu 
bulur, bazen yandir. Dogruyu bulsa, ona dogruyu veren giiciin kullan- 
digi yontemlerdcki farklilik nedeniyle yine ku§kuya dii^cbilir. Takva sa¬ 
hibi, basiretlidir. Tefekkur eden ise goz Vc basirct sahibi arasmda durur; 
yalmz ba§ma gozle yetinmezken, basirete de ula§amaz. 

Bu menzilden, tipkr karde§leri olan diger menzillerde yaptigimiz 
gibi, bir meseleyi zikredelim. Bu, degerli ve iistiin bir menzildir ve bu 
yolda nur menzili diye isimlendirilir. (^iinkii Allah onu nur yapmi§tir. 
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fakat i§igimn surmcsi i^in yagin yardimma muhta^ olan ‘sirac (kaiidil)’ 
yapmami§tir, Hz. Peygambcr c aydinlatici bir sirac Bunun anlami, 
yardima muhta9liktir ki, yardim vahiydir. Allah onu aydinlatici yapmi§- 
nr, yani yardimi kabul istidadina sahip olmasi ncdeniyle c i§ik sahibi 1 
yapmi§tir. Bu yonuyle, o fitilin ba§indaki ate§e benzer. Fitilden diiman 
yavilir ve i§ik kandilden fitilin ba^rna dogruincr vc onun gibi bir kandil 
ortaya <pkar. en-Nur ilahi isimlerden biriyken Allah’in ‘sirac’ §eklinde 
bir adi yoktur. (/inkii O’nun nuru bir $eyden yardim almaz. Bu baki§ 
a^isiyla, giine§ kar§isinda ayin yerini ngrendin. Allah Teala §oyle buyu- 
rur: ‘Kameri onlann iginde nur yapti, gune§i sirac yapti .' 309 Siracm nuru si- 
nirliyken.kamerin nuru sinirsizdir. Bu nedenle biitiin i§iklari i^ersin di- 
ye, belirsiz gelmi§tir. Her kandil (sirac) nur iken her nur sirac degildir. 

Bilmelisin ki, ilahi surcti hakka’l-yakin bilmenin (tahakkuk) bir yo- 
nii §udur: Mudak bilgi, bilinenlerle ilgisi yonuyle iki lusma, aynlir. Bi- 
rincisi, alemin takva yoluyla Allah’tan aldigi bilgidir. Bu durum ‘Al¬ 
lah’tan korharsaniz, size birfurkan verir” 19 ayeti ile Iiizir hakkinda soyle- 
digi c Ona katimizdan bilgi ogrelLik nn ayetinde belirtilir. Digeri ise, Allah 
kendisini yukumliilukle smadiginda, yaratilmi§tan aldigi bilgidir. c 5 izi 
deneyecegz, ta ki, 6 grendim. nu (Allah ile yaratildan arasinda) surette bir 
ortaklik olmasaydi, yaranklannin bilgisinin yaratilmi§ olmasi gibi bir 
hiikmii, kendisi hakkinda vermezdi. Tnsan Hakkin sureriyle nrraya 91- 
karsa, Hakkin hiikmiinu kazanir. Bu durumda Hak, onun duymasi ve 
gdrmesi olur. Artik kul Hak vasitasiyla duyar ve hi^bir sesi ka^irmaz; 
Hak vasitasiyla gbriir, hi^ bir §eyi gozden ka^irmaz. Gorlilen veya du- 
yulan §ey, var veya yok olabilir. insan Hakkin suretinde olmadan Hak 
insanin suretiyle goziikseydi, Allah hakkindaki hiikiim insamn sureti -ki 
Hakkin sureti onda tecelli etmi§tir-hakkmdaki hukiimle bir olurdu. Bu 
durumda Allah’a insana nispet edilen hareket, yer degi§tirme, ya§lanma, 
gen^lik, sevinmek, dfkelenmek, razi olmak gibi fuller izafe edilirdi. Bu 
iki bilgi turii haklandaki soylediklerimiz nedeniyle Allah varlikta iki ki- 
tap yaratmi§tir: Birincisi ‘ana’ diye isimlendirdigi kitaptir. Onda varligi 
kabul eden ve var olan §eyleri el-Mukit isminin hiikmiiyle yazar. Bu ki- 
tap, takdir (ozelligine) sahiptir ve onda miimkun varliklar ve onlardan 
meydana gelen §eykr bulunur. Digerinde ise yiikiimlulerden meydana 
gelen §eyler bulunur. Yukiimliiluk devam.ettigi siirece, yazi da siirer ve 
yiikumliilere kar§i Allah’in delili ortaya cjilcar. Allah onlari bu kitap saye- 
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sinde sorgiilar, yoksa ‘ana’ dive isimlendiriien digcr kitap vasitasiyla 
sorguiamaz. I§te bu, Hak ve Miibin (a?iklayici) olan onderdir. Allah 
onunla hiikiim vermi§, kitabinda peygambcrin Rabbine §6 vie demesini 
emrettigini bildirmi§tir; ‘ Hak ile hitkum ver. 53 '- Burada o kitabi kast eder 
ve o sayim kitabidir. ‘Kucuk-buyuk her $ey, onda sayilmi$tir ,3li ‘Ku^uk bti- 
yuk her jey yazilmi}ttr. ,m Bu ana kitapta -ki Zebur’dur ve aniami yazi 
demektir- hakkinda hiikiim verilen §eydir. 

Kitaplarin tiirlcri 50k olsa bile, Mevakiu’n-nucum’da onlari smifla- 
dik. Bu tiirler, iki kitapla simrlidir. Iki kitabin var edilmesi, her §eyin 
?ift yaratilmasmdan kaynaklanir ve bu nedenle Allah iki kitap belirle- 
mi§dr. Allah ikinci kitap nedeniyle cl-Habir, £ ana kitap’ nedeniyle el- 
Alim diye isimlendirilir. Oyleyse Allah, birinciyle el-Alim ikinci nede- 
niyle el-Habir’dir. L^lerde hiikiim sahibi olan kaza, e$ya hakkinda ‘§oyle 
olsun’ diye hiikiim veren ‘ilahi hiikiim’ demektir. Kader ise, sayesinde 
herhangi bir varhktan ba§kastna ula.§an bir maslahatm meydana geldigi 
§cvdir. Misal olarak Allah c Kullari i(in nzhi yaysaydi, yeryuzunde ta$kinhk 
yaparlard i” 16 ayetini verebiliriz. Ta§kinlik bolluktan meydana gelmi§se, 
onlara kar§i delil ortaya ?ikmaz. Fakat Allah diledigi miktara gore onu 
indirir. Binaenaleyh Allah indirdigi her §eyi, diledigi belli bir ol?iiye go¬ 
re indirir ve her §eyi bir ol?uyle yaratir. Tankinilk lcudret var iken ger- 
^ekie^irse, yaratiklara kar§i delil meydana gelir. C^iinkii onlar, yeterli 61- 
?iide yararlandigi halde, ba§kasmm sahip olduklarmdan yararlanmasim 
engeiler. ilavede ba§kasinin yarar ve maslahatinm bulundugu bilinmeli- 
dir ve Allah ihsani nedeniyle onu ‘bor?’ saymi§tir. Bor?, varliginin bagli 
oldugu kendi rizkinda olamaz. Allah, bu sadaka fiilini kullarmm genel 
maslahatlarindan biri saymi§, bu baglamda c bir kismini digcrlcrindcn 
iistiin yapmi§tir ki, birbirlerinc hizmet etsinler.’ 

Allah kendisini kullann mertebesine indirince, onlarui hiikiimlermi 
kendisine uygulami§tir. Bu baglamda Allah onlar hakkinda ancak ken- 
dilerine gore hiikiim vermi§tir ve bu durum Allah’m kullarma kar§i ke- 
sin delilinin bir tezahiiriidiir. Bu durum ‘Uygun bir kar$ihk\ 3u ‘Yaptikla- 
rina kar$ihk... ,m vc c l$lediklerine kar§ihk ,m gibi ayctlerde belirtilir. Oy¬ 
leyse yaratalmi§lara kendi amelleri azap etmi§ oldugu kadar nimete (ve- 
sile) olan da kendi amcllcridir. Oyleyse onlarda kendilerinden ba§kasi 
hiikiim vermemi§tir ve bu nedenle sadece < kendilerini kinamahdirlar.’ 
Allah §eytanm soziinii aktanrken §oyle der: ‘Hiikiim verildiginde, Allah 
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size vaatte bulundu, ben de size vaatte bulimdum, siz verdiginiz sozden 
donduniiz, sizin iizerinizde bir otoritem yoktur.’ Yani bir delilim, bur- 
hanim ve giiciim yoktur. ‘Sizi davet ettim, si z de bana uydunuz - ,31 ° Her 
davet^iye uyulmasi gerekmez. Bu nedenle peygamberin davetinin dog- 
rulugu hakkindaki mucizeler, davetin AUah’m daveti oldugunu ispat 
eder. §eytan ise, kendilerini davet ettiginde insanlara delil gosteremez. 
Bu durum ‘Sizin iizerinizde otoritem yoktur ’ 321 ayetinde belirtilir. §a§ilir 
§ey! Insanlar burhan a^ik^a ortadayken, Hakkin davetini inkar etmi§, 
onu reddetmi§, burham olmayan §eytanm davetini kabvil etmi§lcrdir. 
§eytan olara ‘Beni degil, kendinizi kinayin demi$tir. Bu, onun ikinci ki- 
taba bakarak soylenmi§ bir soziidiir ve o kitap sayesinde insanlara kar§i 
delil ortaya <jikar. §eytan Ana kitaba ve ilk Zebur’a baksaydi, ‘kendinizi 
krnayin 5 demezdi. Hukiim birinci kitaba-aittir, ikinci kitabm hiikmii 
onu talep eder. Kader ise, ikinci kitaba aittir. Her ikisi de simrlidir, 
$iinkii mevcuttur. Aliah’in qya hakkindaki bilgisini, yazili bir kitap sig- 
diramaz veya rakk-i men§ur veya Levh-i mahfuz onu i^eremez. Onu 
nice bir kalem de yazamaz. Oyleyse ‘ba§ta ve sonda hamd ve hukiim, Al¬ 
lah’a aittir. O’na ddnecehsiniz. nn Yani hiikme doneceksiniz ve kaza, bu 
demektir. ‘Ona’ zamiri hiikme gider. C^iinkii hiikiim, zikredilen en ya- 
kin §eydir ve zamir uzaga gitmez. Bazen hal. karinesiyle yakindakini 
a^abilir. Kuran’in kendisiyle indigi Arap^a dili bu bilgiyi verir. Oyleyse 
kaza kader iizerinde hiikiim sahibiyken kazanm kader iizerinde hiikmii 
yoktur, Onun hiikmii takdir edilendedir ve o kazanin hiikmiine bagh- 
dir. Oyleyse kaza, hakim iken kader vakti belirleyendir, Kader, el-Mukit 
isminden hareketle e§ya hakkindaki vaktin belirlenmesidir. Allah §oyle 
der: ‘Allah her $eyi mukit’tir.’ 32 * 

Bu menzili Konya’da getjirdigim bir gecede mii§ahede etmi§tim. 
Ondan daha ^etin bir gece ya$amami§nm. Bunun nedeni, menzilin 
hukmiiniin, giiciiniin otoritesinin etkisiydi. O gecedeki eksiklik nede- 
niyle Allah’a hamd ettim. Bir siirekliligi olmami§ti, sadece takdir edil- 
mi§ bir 15m ger^ekle^mesiydi. Kendime dondiigiimde, elime dii$mu§tu. 
Aliah’in bana indirdigi ve benim i$in takdir ettigi $eyi gordum, e§ya 
hakkmdaki kaderini ayirt ettim. Onu Allah yolundaki karde§ime yazdim 
ve ya§adigim macerayi anlattim. Zaten boyle yapmak, karde§ler arasin- 
daki bir ali§kanliktir. Daha once bana durumumu kendisine ayrmtili an- 
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latmami isteyen bir mektup yazmi§ti. Boylece benim anlatma arzum ile 
onun talebi kesi§ti ve kendisine durumu bildiren bir mektup yazdim: 

‘Raliman ve Rahim AUah’in adiyla. Dostun, dostunun hallerini so- 
ran mektubu geldi!’ 


Ey efendilerin efendisi $ihabiiddin 
llgiyle halimi apklamami istedin ya 

Ben koleler arasindan kovuldutn 
Ben vuslattan engellenen biriyim 

Kadehine asi oldum kadrimi bilemedim 
Ben ta$km hadbinde bir itaackdnm artih 

Onlarm uzuntusiinu. hicrana attim ta ki 
l§ler birbirine kari§ti 

Bana oklarin 1 atar, ben de ona 
Adamlarin yaptig 1 gibi davranirim 

Kapida durdum, $ikayet ediyor ve aghyorum 
Dosdarmi kaybetmi$ biri gibi 

Rabbimin hakkim zayi eden bir kulum 
Ya ze’l-celal! Beni nasil zayi edersin 

Guzel ahlak gostermek semn i§in 
Af da keremin bir par cast! 

Galen'in hitaplan ba§ka bir $ey i$in miyazilmi$? 
Agir hastahklar tedavi etmekten gayri? 

Mukavvim oklarmi biriktirir 
Cati§ma gununde korunmak ipn 

Kul/kole kotii bir kul oiunca 
Artih fazilet efendilerin dusturu 

Benim sozum, kendimi cezalandirmam 
Nasd sensiz dalalette kahrim ki? 
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Acizligani ve zayifhgtmi sorsaydin 
‘Imkansiz saydimz diye bir soz soylerdim 

Acizlik halinde duruyorum i§te 
Makeup ve utanga q bir bigare 

Husnu zan istedim ondan kendim igin 
Dilekve ricada israr ederek 

Doga hotu bir doga olunca 
Husnu zan iyi hasletlerden sayihr 

Senin varhginla umudum birle$ti 

Artik omnia bir olunca, dnemi yok bir $eyiri 

Bilirim ki, gunahim yiikselseydi 
Yine de affmin kargisinda degersizle$irdi 

Bilgimden once ihsamnla yukselmi$tim 
Gergek bilgiden sonra ise zdil oldum 

Beni destekledin, kolayla$tirdin i$imi 
Tevhitbilgisiyle/kisdzegelmez 

Bir gocugun siginmasiyla, Rabbim’den temenni ettim 
Davramglarimdaki kctiilugu kovayim onun vikayesiyle 

Mu$ahede ettigim giizelligi mu$ahede edeyim 
Hayalin gormesinden munezzeh bir guzellik 

Smirk sure tier den munezzeh 
Gergekbir benzerden mdnezzeh 

Onu goruriim, beni de gdriir O, vejani durum 
Kemal iginde kemal onun iginde hemal! 

Beni mu§ahedede rahathk tutar 
Esaret bagindan kurtulan kole gibi 
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Benden ba$kasi giizellikten haz almaz 

Inayetin vc iyi halin guzelhgi o 

Hilaller gordiim, giine$ gibi dogan 

Gtirtej nerede, hilalin i§igi nerede! . . , • 

Karanhklar kagti, yok artik karanhk 

Ayrilik vaktine kadar, gece de yok 

Cismimin gecesinden kurtuldum, inayctiyle 

Giindiiz gecelerden siyrihr gibi 

Mahv ayrihgin ispati oldu 

Nur he vuslatin delili 

Vuslattan sonra; soziimii dinleyin 

Beni golgeyle birlihte secdeye davet etti 

Dostun yolunda harckcte ge^mck istcyip hakka’l-yakin ula§tigi §ey- 
lerc (tckrar) niifuz etmek istediginde, gii^luklcr ona direndi, ara$tirma 
gii^lugii i§ini zorla§tirdi. fiu gii^Iiik, kendisiyle miijahede ve gayeye 
ula§ma arasmda, varligin hakikaderini kesin olarak ogrenme arasmda 
perde oldu. Runun iizerine bu gu^liigiin, kilici keskin kaderin gii^lugii 
olmiasindan korktum ve onu kurtulmasi gii$ bir i§ olarak gorerek ka- 
vu§mak istedigim gaye arasmda bir engel saydim. Ru nedenle, feed ol- 
mayan ve i^inde neler barindirdigim bilmedigim bir gecede gayenin 
a§agismda kaldim. Bu nedenle baglilik ipini talep ettim, saglam ipe sa- 
rilmak istedim -Id o ip Islam (teslimiyet) ipidir. Bunun iizerine bana 
foyle nida edildi: ‘Var oldugun siirece, talebine devam et.’ Bu talep 
iizerine anladim ki, ben, bir misal suretinde bulunuyorum ve hayali bir 
mertebede goriinmekteyim. Bedeni yonetmem heniiz kesilmemi§dr, 
ruhumun ondaki hiikmii, ortadan kalkmami§tir. Bu nedenle, hisse 
dondiigiimde, iflasimin ortadan kalkmasiyla sevindim. Gordugiim §eyi 
§iire ^evirdim ve kalbimde buidugum bazi halleri dostuma hitap etmek 
iizere yazdim. Dostum soylediklerime baktiginda, onlara giivenmelidir. 
Allah’m tuzagmdan, giivenmekten de sakmmak gerekir. Qiinkii Ailah’in 
tuzagmdan ancak hiisrana ugrayan bir toplum guvende kalabilir. Oy- 
leyse dinle ve benim dilimde soylenen sdze kulak ver ! §oyle denildi: 




Bir giitfuk karpma dikildi 
Seferde yolunortasmda 

Gii( 1 uk 1 erden sefer ettim 
Tajkinhga giden veya kafir olati kimsede 

Onun a$agisinda, cehennem var 
Karanhk ve ate$le dolu 

Ofkeden atihr yiizierine 
Gunahkarlarin kotulukler 

Sicaklari kaynami$, 

Catisi ise par<;alanmi§ 

Giine$i durulmu$< 

Yildizlari dokulmu} 

Geidim ki, size haber vereyim 
Haberin anlamim ogrenin diye 

Demeyin o kimseler gibi / ■ •. 

‘Korkutmakfayda vermedi’ diyenler 

Onlarin i$i nasildi dersen 
‘Duymu$lardifakatogut almadilar’ 

Dediler ki, bir da\ett;i (agir.di size 
Bilinmeyen bir §eye 

Korkuyla fi karsimz 
Yayilrni$ t ekirgeler gibi 

Sat;i ba $i birbirine kari$mi$ bir halde 
Surekli puslu bir giinde 

Bir azaba (ikarsimz 
Ate$ iQnde kalmaktir o 
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Peygarnberlerini gorseydin 
Kendilerine 1 srarla davet ederken 

Peygamberi §dyle nida etti' 

‘Ben zayifim, yardim et’ 

Dedi ki, ey yagmur dokiil 
Ve sen! Ey yerdeki pmar.fekir 

Ki sular hikmetli bir i$te birle$sin 
Takdir edilen bir i$ti 0 

Dalgalari yogunla$ti 
Bir buyiik deniz haline geldi 

Hukiim, ayirma hukmuydu 
Emir ise degi§meyecek bir emir 

O’nun i$i tek 

Goz ciQp hapatmak gibi 

Levhalardan yapilmi$ bir gem i 
Kurtulu$ ve necat gemisiydi 

Gdzetim altmda yuruyor 
Inkdr edene tehdit olarak 

Ruhlar onu sevk ediyordu 
M uktedir hukumdarin emriyle 

Comertlik Cudi dagina indirdi gemiyi 
Dediler: ‘Artik korkuyok, bugiin’ 

Hak nida etti, pkin gemiden 
Ben vezirin kendisiyim 

Yola dokiilun, dediler: ‘Ey Rabbimiz! 
En giivenli yer, senin liatrn 



Ey gdk! Tut suyunu 
Akmasin artik, sen yeryiizu! 

Qek suyunu, gizle ve ort onu artik 
Emir sahibi hukiim vermi$tir: 

Dii$man bozguna ugrayacak 
Onu ogut olarak biraktim 

Oguttiir size o, yok mu ogiit alan 
Var olmu$ ve sizden meydana gelecek 

Her $ey yazilrntyir 
Alemde yapilacak butiin i$Ier 

lyi ve hotu fuller 

Takdir edilmi$ ve vakti belirlenmi$tir 

Zebur'da (Joirinci kitap) bize boyle geldi 
Oltim aci bir zehir 

Ha$ir ise ondan daha da aci 
Geminiz bedenleriniz 

Dunya denizinde akar durur 
Ve siz o geminin yolculari 

Bir tehlikedesiniz siz 
Sahiliniz bile yok 

Kaza ve kaderden ba$ka 
Sure isteyin ve gayret edin 

Allah’tan ka^acakyer yok 
Mu$ahede ettigim buydu 

Seher vaktine kadar o gecemde 
Zorlay'in ve ibrct aim 
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Bogulan kimseden ogiit aim 
Oyleyse hepsi -yemin olsuti ki- 

Bir sefer iizerindedir 
Banabir i$ gostermeden once 

Onda ba$ka bir sir daha var 
Dinleyin sczumii ve ibret aim 

Tatli sozumden 
Hamd olsun o Allah'a kl 

thsamyla insanlara verdi 
Sizin ondan haberiniz yok 

Belki bizdedir onun haberi 
Dedim ki: ‘Ne dersin nerededir?’ 

Dedi ki: Ihtiyac i kar$ilamaya gitti 
Dedim ki: Onu beslerken gorur musun? 

‘E vet’, dedi, ‘Seher vaktinde’ 

Dedim, ‘Tamr misin?’ 

Dedi ‘Evet tamnm’ 

Ayin kiz karde$idir o 

Dedim kime iner o? 

Dedi ki, ‘insanlarin babasmin ustiine iner’ 

Dedim ki, ‘Ne i stiyor?" 

Dedi ki, ‘ogut oltnak’ 

/ 

Bu sirn ba$ka bilenyok 
Annem be$erin annesinden ba§ka 

Ey geng! Diyorsun ki, daha cok bilgi ver 
Ne giizel haber ver iy or sun 



Omx optum ve sarildim 
Etek uglarim toplamifti 

Bir hedefe ta’n ettim 
$iiri soyutladim ondan 

Onu tarif etti sanki o 
Lavanta kokusu gibiydi 

Onu bir ate$e benzer buldum 
Surekli yanan Mecusi ate$iydi sanki 

Redifleri dyleydi ki 
Sarkmi$ bir hurmanm dallari 

Ey baki$! Izhar ettin 
Varhktan zuhur eden §eyleri 

Netice olmasaydi, yine olmazdi 
Sirrin be$erde anlami 

Sir bize, 'kiln (ol)’ O’na ait 
Surekli bir yaratih$ var 

Sir ile ‘oV bir araya geldiginde 
Ibretler gdzlere gdruliir 

Misal veren himse 
Gozu olan ifin onu verdi 

Ortaya Qktiginda bize verildi misal 
Dileyen kimse ifin, ibret al! 

‘Evet’ dedim ve sonra 
Ba$ka $eylere aittir o 

Burada, otedeve her neredeysek, ibret al 
Dediler ki, ‘4 nasildir, sdyle’ 
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Dedim ki: Peki, gizii degildir 
Dost e$ine ydnelmi$tir 

Mutluluk ve sevintfe 
Ona aktarrm§tir 

Ta$idigi suretleri 
Epyle ili$kiye girmce 

Suretleri tasavvur ederek 
Dogduklan takdirde cocuklar 

Ayn 1 cinsten olan suretlerdi 
Kim ki hakim imam sahibidir 

Veya hurive ijveli sevgilisi vardir 
Di$i olurlarsa, onlardir 

O olurlarsa, erkektir 

Tipki tecellisi gibi, e§ittir hem 

Ba$hala$maksizin halden hale girmiftir 

Dostum! Yazdildarimi iyice du§un, sana soylediklerime akiim vcr. 
Gordiilderini kalp goziinlc dcgcricndirmck lizerc aiarak, sirr’indan i.9 
gu^lcrine ge$. Mihnct zamani yakindir. Allah’in scni 1119111 var ettigini 
vc saiia gosterdigi kemali biliyorsun. Allah senden sadccc varligimn ge- 
regi oian vc mii§ahedenin (varlik sebebin hakkinda) hukiim verdigi §eyi 
talep etmi§tir. Insafli davramrsan, marifete ula§irsm. Gordiiklerimi sana 
a^kladiktan sonra kdr davramrsan, ziyan olursun. Soziin en dogrusu, 
c ikale’sualidir. Vesselam! 

Mektubun ula§masiyla dostum sevindi ve konu iizerihdc dcrindcn 
du$iindii. Bu du§iinme onu hasta etti. Irtihalinin ve hizla g09 etmesinin 
nedeni bu hastaliku. Birka9 gun ve saat kalabilmi§, sonra en yiice mira- 
cinda maksada dogru yiikselmi§ti. Vakti tamam oluncaya kadar, diirr-i 
beyza’da can ^eki^mcsme §ahit oldum. O gain arkada$Iarimin acele et- 
tirmesiyle yola 9ikmi§tim. Bu menzilin ^erdigi gii^luk ve korkulann bir 
kismi budur. Onlann suretlerini gormek, agir gelir. 
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Bilmelisin lei, ge$mi§ toplumlarin haberlerinin zikredilmesi, Al- 
lah’rn kendilerinden dolayi onlari cezalandirdigi sebepler hakkmda uya- 
nik olmamizi saglama amaci ta§ir. Allah, bu sebeplerden dolayi o top- 
iumlari §iddetle cezalandirmi§tir. Oliime gelirsek, hayat, suiirli nefesler- 
le belirlenmi§ omiirlerdir. Korku, Allah’in cezalandirmasindan ve ofke- 
sinden kaynaklanabilir, yoksa O’na kavu§maktan dolayi korkulmaz. 
(^iinkii O’na kavu§mak, dostu sevindirir. Oliim ise, kavufmanin sebebi- 
dir. Oyleyse oliim, miiminin alabilecegi en giizel hediyedir. Ustelik 
rnumin onu biliyorsa, oliim ba§ka bir giizeldir! ’ 

Bu menzil bir takim ilimleri i^erir. Bunlarin arasmda iki rahmet il- 
mi, ko§ma yakinliginin kan§ ve kula^ yakinligiyla ili§kisinin bilgisi zik- 
redilebilir. Bu, sinirh bir yakinliktir. Dlinilme ve par^alanma da bu 
menzilden ogrenilir. Bu menzil miite§abih ile muhkemi, ebedilik ilmini, 
deliller ilmmi, uyma ve bundan dolayi mutlu ve bedbaht olanlann bilgi- 
sini i^erir. Iflerin sabit olmasi, hiikiim ve hikmetlerin mertebesi, uygun 
cezanin mertebesi, -isa’nin annesinin icabeti gibi- nalios §eylere icabetin 
bilgisi, bu menzilden ogrenilir. Kari§tarma, bu menzilden ogrenilir. Se- 
ni §a§irtmak iizere malm oldugu bildirilen ,yonvin di§indaki bir yonden 
mal ihsan edilir. Perde ortadan kalktiginda ve goz keskinle§ince bilirsin 
ki, sana verdigi §ey, senin elinde olandir. Dolayisiyla sana kendi katin- 
dan ilavc bir §ey vermemi§ veya Q’nun katmda olan §eylerden bir §ey 
vermemi§, sadece suretler degi§mi§tir. Bu bilgiyi ogrenen, njtigi §eyden 
kanma fikrini kabul eder. Bu bilgiden mahrum kalan, sureldi susuzdur. 
Onu doyuran su, kendi yanindadir. O ise, yanmda oldugunun farlunda 
degildir. Bu, Allah’i bilenlere verilen en yiice bilgilerdendir. Bu bilgi, 
yeryiizii i^in yagmur gibidir. Topragm kanmak dedigi §ey, onun buhar- 
landir. Bunlar, yeryiiziinden yukselir ve yagmur olarak tekrar ona iner. 
Boylelikle ycrin degi§mesiyle suyun sureti de degi§ir. Dolayisiyla yeryii- 
zii kendi suyundan i^mi?, onunla kanmi§tir. Yeryiizii ve toprak bu du- 
rumu bilseydi, bulutlar onu perdelemezdi. Boyle bir bilgiyi Allah hak- 
kindaki bilgide iyice ara§tirmalisin! Allah’in sana verdigi bilgi, senden- 
dir ve bulundugun hale gore vermi§tir onu sana. Bulundugu hal iizcrc 
Allah’i ancak Allah bilebilir. Oyleyse bilen herkes, bilgisini kendinden 
almi§tir. Bu ncdenlc Allah ehli §oyle der: ‘Allah’i Allah, peygamberi 
peygamber, veliyi veli bilebilir.’ Bii menzil, kurtulu§ ve muduluk vesile- 
lerinin bilgisini i^erir. Sabreden ve §iikreden i^in gii^liik ve kolaylik im- 




246 Fiituhat-i Mekkiyye II 

tihanlarim ve kar§ilikli ili^kiler bilgisini bu menzil i^erir. Bu ili§kiler ne- 
deniyle cmriiic kar§i gelen kimse Allali’m emrine baglanmaz. Emrine 
baglanan kimse, acaba uygun bir nedenle mi baglanmi§tir, yoksa bir 
uygunluk yok mudur? A§agida olamn iisttekine erkisinin nedeni, bu 
menzilden dgrenilir. Hayvanlarm insanlara musallat olmasi bu konuyla 
ilgilidir. Allah §oyle der: ‘Bana dua edince, dm edenin duasina har$ihk ve- 
ririm .’ 325 Hayvanlarm tecelli kaynakh bilgide insana ortakligi, bu men¬ 
zilden ogrenilir. Haktan gelen her §eyin nereye ddndiiriilecegi, bu men¬ 
zilden dgrenilir. Bir kismrni reddeden onu ni^in reddetmi§tir? Ilahi hii- 
kum bu kimseler arasirida bir midir, degil midir? Huneyn gunu saha- 
benin ni^in bozguna ugradigi, bu menzilden dgrenilir. Herhangi birisi 
tarafindan delil olarak konuidugunda, daha iisttekinin a^agidaki ilc cc- 
zalandirilmasi, bu menzilden dgrenilir. One ge^enler ve geride kalanlar, 
bu menzilden dgrenilir. ^okluktaki birlik bu menzilden dgrenilir. Mer- 
tebe ve derecelerdeki bilgi, bu menzilden dgrenilir. ‘Allah dogruyu soy- 
ler ve dogru yola ula§tirir.’ 


ug YUZ OTUZ BIRINCI BOLUM 

Gorme ve Onun Uzerindeki Kuvvet, Sarkma, Yiiksel- 
me, Telakki ve Tedelli Menzilinin Muhammedi-Adeim 

Mertebeden Bilinmesi 

$a$tim bir gozc, nasil kendini goriir? 

Onu soyleyeni idrakten ise acigdir 

Ondan ba$kasma gorunmez 

Onun goriilme si gaybin ondan ortaya pkmasidir 

Allah sana yardim ctsin, bilmclisin ki, bu mcnzille onccki menzil 
arasnda bir kari§iklik vardir. Bunun nedeni, Hz. Peygamber’in Allah’i 
gormemiz ile dolunav halinde ayi veya oniinde bulut yokken giine§i 
gormemiz arasinda benzetme vapmi§ olmasidir. Hadiste, Allah’i goriir- 
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ken bir siki$iklik veya ba§kasmdan bize gclecck bir zarar veya sikinti 
olmayacagi belirtilmi§tir. Hz. Peygamber ummetine Hakkin kullarma 
tecelli edi§ tarzini daha once herhangi bir peygamberin soylemedigi §e- 
kiide a$iklami§, bu nedenle Allah kendisini overek §oyle demi§tir: ‘Mu- 
minlere karp rauf xe rahimdir ™ 6 Ba§ka bir ayette, ‘Seni akmlere rahmet 
olarak gonderdik " 27 buyurur. Milmin ile kafiri ayirt etmeden, ilahlik id- 
diasirida bulunan Deccal’den sakindirmak iizere de §oyic demi§tir: ‘Size 
oyle bir soz soyliiyorum ki, benden once hi^bir peygamber ummetine 
bu sozii soylememi^tir. Halbuki her peygamber, iimmetini deccal’e kar- 
§1 uyarmi§tir. Bakirnz! Deccal’in sag gozii §a5idir, Rabbiniz ise §a$i de- 
gildir.’ Buradan rabbimizi hangi suretle gorecegimizi ogrendik. Burada 
Hz. Peygamber’in §a§ilik kabul etmeyen sureti kastettigi soylenemez. 
Boyle olsaydi, verilen haberin faydasi ortadan kalkardi. (^tinkii bu surer, 
ozii geregi §a§iligm ondan olumsuzlanmasmi gerektirirdi. Suret §a§ihgi 
kabul etmeyen bir suret olunca, Hz. Peygamber bize durumun boyle 
olmadigmi soylemi§tir. (piinkii Hz. Peygamber kendisinde saglamligin 
eksiklikten ayn§mi§ oldugu benzerligin ger^ekle^mesini bildirir. Deccal 
§a§idir, giinkii o suretin yarisma sahiptir. (^iinkii deccal, Allah adamlan- 
nm biiyiik kisrnmm sahip oldugu iizere, kemal mertebesini elde etme- 
mi§tir. 

Konumuza donerek, deriz ki: Hz Musa Rabhiyle konu^mgunda, 
tamahkar davranarak §oyle demi§ri: ‘Rahbim bana kendini goster de, sana 
bakayim .’ 328 Hz. Musa talep edilebilecek bir §eyi istemi§tir, ^iinkii pey- 
gamberler Allah’i en iyi bilenlerdir ve Musa kendisiyle idrak ettigi bir 
idrake sahiptir. Peygamber bir idrakle idrak eder, fakat o herhangi bir 
idrak degildir. C^unkti peygamber Allah’i gozlerin idrak edemeyecegini 
bilir. Gozler sadece idrak ara^landir. Hz. Musa’ya goremeyecegi soy- 
lendi. Bunun, nedeni, bu konuda vahiyle gelen ilahi emir olmaksizin, 
onu istemesiydi. Peygamberler edepli insanlardir ve ancak kendilerine 
vahyedilen §eyin pepnden ko^arlar. Bu durum, bilhassa ilahi mertebeyle 
ilgili hususlarda boyledir ve bu nedenle ona ( beni gdremeyeceksiri" 27 de- 
nildi. Sonra liitufkar Hakkin kuluna merhameti yeti§ir. <£iinkii Hakki 
gorme arzusu -ilahi emir olmadan- kendiliginden Hz. Musa’yi boyle bir 
talebe yoneltmi§, bu durum ise edebi goz ardi etmeye yol a<pm§, buna 
kar§ilik da cezalandirilmi§ti. Hz. Musa bu arzuyla adeta sarho^tu. Allah 
talebinin ger^ekle^mesiyle ilgili bir umutsuzlugun Musa’ya yerlqtigini 
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bilince, onu tecelli ederken sabit durup durmadigi hususunda daga 
bakmaya ybneltmi§tir Dag ise, miimkiin bir §eydir. Allah daga tecelli 
etmi§, dag tecelli nedeniyle paqalannqti. Qunkii Allah onun ruhuna - 
bedenleri yoneten ruhlar gibi- dagin suretini koruyacak bir ozellikte ya- 
ratmami§ olmasidtr, Allah dagin ruhunu, dag Hakki tespih etsin diye 
var etmi§, bu nedenle dagin ruhu korunmami§, tecelli kendisine etld 
ctmi§ti. Hz. Musa'nm ruhu ise, dagin gordiigii §eyi -ki o yaratili^inin 
sureti onun iizerinde bir perde idi- goriip bayildiginda, Musa’da ko- 
runmu§tu. Hz. Musa ayildiginda, ‘Musa’ olarak gcri donmiijkcn, dag 
‘dag’ olarak geri donmemi§ti. Buradan Hz. Musa, ilahi bir cmirle ger- 
9ekle§ebilecek bir §eyi istedigini anlayarak, ‘Sana tovhe etiim im dcmi§tir. 
(^iinkii biliyordu ki Allah, tovbckarlari sever. ‘Ben muminlerin ilkiyim.’ 
Kastedilen, bu mumkiin §eyin ger9eklqmesiydi. Qiinkii insan tiiriinden 
herhangi birinin rabbini gormek istedigi veya onu gordiigii zikredil- 
mcmi§tir. Bu nedenle Hz. Musa, c miiminlerin ilki’ oldugunu sbylemi§, 
sonra Hz. Peygamber her birimizin rabbini gdrecegini ve O’nunla kar- 
§i!ikli konu§acagim bildirmi§tir. Biitiin bunlar, Haklcin bize tecelli ede- 
cegi sureti bildirme amaci ta§ir ki Hakkm bizi kendisine gore yarattigi 
surettir o. Biz ise, kesin olarak, peygamberlerinin zevkinin kar§ila§tiril- 
mayacak ol^iide baghlarimn zevklerinden iistiin oldugunu biliriz. Dola- 
yisiyla Hz. Musa’nin Rabbini gorme isteginin ba§arisiz kaldigmi zan- 
netme! Halcki gorme hakkmda Hz. Ebu Bekir’in durumu bir sdziinde 
§oyle zikredilmi§tir: ‘Gordtigiim her §eyden once Allah’i gordum.’ Bu 
gorme Hz. Musa’nin rabbinden talep ettigi gorme degildi, giinkii mer- 
tebesinin yiiksekligi nedeniyle, bu gorme onun adina ger9eklqmi$ti. 
(^iinkii dogru sozliiniin (sadik) zevki siddik (Ebu Bekir) olanui zcvkiylc 
bir degildir. Oyleyse Allah’i gormek -aklen olmasa bile- zevk ve rivayet 
yoluyla ger9ekle§mi§tir. Qiinkii Allah’in goriilmesi akh hayrete dii§uriip 
onu tereddiitte birakan hususlardandir. Allah’i gormek, aklin U9 huk- 
miinden (zorunlu, mumkiin vc imkansiz) birisiyle kesin olarak hiikiim 
verebilecegi bir mesele degildir. (^iinkii nebilcrin, velilerin ve Allah eh- 
linin Allah hakkindaki bilgileri, nazari dii§iinceye dayanmaz. Allah onla- 
ri boyle bir halden temizlemi§tir. Onlarin bilgileri, Hakka dair 
‘miika§efe fetihlcridir. 5 O’nu gorenlerin bir kismi goriir ve smirlamaz, 
bir kismi ise O’nu kendisiyle goriir, bir kismi Hakki kcndi nefsiyle go- 
riir, bir kismi O’nu kendi katinda gormcz. Bu simf Halcki goriir, fakat 
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gordiigiinii bilmez. (^iinku onlar, Hakka dair bir alamete sahip olmadi- 
gi gibi O’nun varlikta zuhur tarzim bilmez. Bir kismi, O’nu gormez, 
yiinkii Hakkin burada aleme zuhur ctmcyeccgini du§uniir. Hak, sadccc 
ilemdeki varliklarin hiikiimleri ve suretleriyle zuhur edebilir. Alem 
O’nun tecelli ettigi yerdir. Doiayisiyla gorcn, tecellinin suretini idrak 
eder, hakikati idrak ctmez. Boyle biri Hakki gormedigini bilir. ( En ustiin 
miaal Allah'a aittir.' m Allah, huviyeti yoniinden goriilmeyen Aziz, tecel- 
lisinde hikmet sahibi olandir. Oyle ki, gordiigii soylehir. Parlak bir ci- 
simde gozc goiiincn surctc bak da, ncyi gordiigiinii iyi di^iin! Cisini- 
deki suretin seninle parlak cismi algilaman arasinda bir engel oldugunu 
goriirsiin. Cisim suretin yansidigi yerdir. Doiayisiyla onu hig bir §ckildc 
goremezsin. Hak ise, miimkunlerin surctlerinin tecelli ettigi yerdir. Bi- 
naenaleyh alem ancak alemi fakat Hakta gormu^tiir, yoksa Hakki veya 
Hak ile g6rmu§ degildir. 

Bilmelisin ki, goriilen §ey -ki Haktir- nur oldugu gibi gormevi 
miimkiin kilan §ey de nurdur. Oyleyse nur nura girmi§, sanki kendisin- 
den ^lktigi aslina donmii§tur. O halde O’nu kendinden ba§kasi gorme- 
mi§tir. Sen -kendi yoniinden- golgesin, nur degilsin. Nur ile her §ey id¬ 
rak edilir ve nur e§yadan biridir. Doiayisiyla sen, golgende nuru tax¬ 
man yoniinden O’nu idrak edebilirsin. Golge rahatlik, karanlik ise per- 
dedir. Hakkin yildizi dogup kulun kalbine ycrlcjtigindc, kalp aydmlamr 
vc ljjildar, o nur sahibinden hayreti ve korkuyu giderir. Bu durumda 
kul, afiklayarak, imayla ve diger haber yollariyla Rabbinden haber verir. 

Bilmelisin lei, peygamberlerin sirt iistU uyumayi tercih etmelerinin 
nedeni, yiiziin kar§isinda bulunan her §eyin onun ufku oldugunu bilme- 
leridir. Yiiziin kaqisinda sadece ufuk bulunabilir. Bu baglamda yeryii- 
ziine yakm olan ufuk vardir, yiiziin mukabilinde bulunan daha yiiksek 
ufuklar vardir. Bu ufuk, sirt iistu uzandiginda yuzunun mukabilindeki 
yerdir. Surederde tecelli geryekle§tiginde, tecelli sinirlamr ve niceligi be- 
lirlenir. Bu konudaki en biiyiik yakinlik, dairenin iki yanminin ortaya 
^lkmasi i$in, dairenin boliinmesini saglayan <jizgidir. iki dairenin birbi- 
rine yakinligi, birinci yakinlikur. ikinci yakinlik ise, §ah damarmdan 
daha yakm olan ijizgi yakinligidir. Hak, miray ve inij ‘miinazelcsi’nde 
(Haklon ini§i ile kuiun yiikseii§inin kesi$mesi) gdriilebilir. Bu esnada 
biz yiikseliriz, O iner. Ba$ka bir ifadeyle ‘tedani’ bizden, ‘tedelli (sark- 
ma)’ O’ndandir. Tedelli, usrrebulunandan geryelde$ir- Biz ise, yiikselir 
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ve terakki ederiz. Allah kendisine gelen konuklari kar§ilar. Biitiin bun- 
lar, Hakkin kendisinde tecelli ettigi sured tanmr. Bu suret, Hak kulla- 
nyla birlikte ‘Onu belli bir miktarla indirir ’ 332 ayetinin hiikmii altina gir- 
sin diye, bir sinir ve miktara sahiptir. Yaratilan her §ey, yani miktari 
olan her §ey, bu hukrne girer. Gorme yaraulnu§ bir §eydir, dolayisiyla 
miktara baglidir. Tecellideki <;e$itlenme, tecelli edilenden kaynaidanan 
bir zuhurdur ve o da bir ol^iiye gore meydana gelir. Hakkin ilah edini- 
len varliklar hakkindaki hiikmune bakmiz. Allah -ilahi kiskan^lik ncde- 
•niyle- kcndisinden ba§kasma ibadet edilmeycccginc htikiim vermi§, bu- 
nu takdir etmi§dr. Allah §oyle buyurur: 1 Rabbin sadece kendisine ibadet 
edilmesine hukme tti ,m §ekilci alimler ayette ge^en ‘kaza (hukmetti)’ kc- 
limesinin ‘emretti 3 anlaminda yorumlami§tir. Biz ise, onu kqiften hare- 
ketle, ‘hokum’ anlaminda yorumlariz ki, dogrusu budur. Qiinkii onlar, 
e§yaya sadece ‘Allah’a daha (ok yakla§tirsmlar diye ibadet ettiklerini ™ 4 ka- 
bul etmi§, onlari vekil atayanm suretiyle goziiken vekillerin konumuna 
yerlestirmi.$lerdi. Onlar, her surete ilahligi nispet etmi§lerdir. Bu neden- 
le Allah, o suretlerle Hakka yakla§maya £ali§tiklarmda makamin saygin- 
ligi korunsun duyarliligiyla onlann ihtiya^larini kar§ilar. insanlar ise, 
nispette yamlmi§ olsalar bile, makamda yamlmaz. Bu nedenle Allah 
‘Bunlar ancak isimlendirdiginiz isimlerdir* 335 demi§tir. Yani siz onlarin 
‘ilah’ oldugunu soylediniz ve onlari isimiendirdiniz. Boyle degilse, onla- 
n isimlendirin. Onlari isimlendirselerdi, hi£ ku§kusuz, ‘§u ta§tir’ veya 
‘aga^tid diyecek, soz konusu e§ya isimleriyie ayri§acakti. ^iinkii her ta§a 
ibadet edilmemi§ veya ilah edinilmemi§tir. Ya da her agaca ve her ay- 
dinlik cisme veya canliya ibadet edilmemi§ti. ‘De ki onlari isimlendirin 
ayctivle, insanlara kar§i ‘Kesin delil AUah'a aittird 337 Bilmelisin ki, heva 
giicii olmasaydi, ba§ka varliklarda Allah’a ibadet edilmezdi. Heva, bir 
kulun edindigi en biiyiik ilahtir, $iinkii heva ozii geregi hiikiimrandir ve 
ibadet edilen her §eyi ortaya koyan odur. Bu konuda §u misrayi soyle- 
mi§tim: 

Heva hakki kendi sebebi olmas i 

Kalpte heva olmasaydi, ibadet olmazdi hevaya 

Allah §oyie der: ‘Hevasim ilah edinem gordun mu, onu bir bilgi uze- 
rinde saptirdid m Heva gudiniin insan iizerindc otoritesi olmasaydi, tap- 
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tigi §eyin ilah olmadigmi bilcn kimsedc boyle bir etkisi ger^eklqmezdi. 
Kiyamet giinii ise, Allah olumii kesilmck uzerc bedenlendirdigi gibi, 
hevayi bedenlendirir. Allah onu bedenlendirdiginde, bulundugu kimse- 
deki hukmiine gore onu ortaya koyar. O ki§i hayrete dii§cr ve onun su- 
retinde azap goriir. Mahal ondan bo§altilir ve nirnete iila§ir. Anlamlarm 
bedenlenmesi, bize ve §ekilci alimler tarafindan inkar edilemez. Oyleyse 
onun buradaki hiikmii de §u hadisteki durumun aynidir: ‘Kalbinde Ter¬ 
re miktari kibir bulunan kimse, cennere giremez.’ §eyhimiz Ebu 
Medyen -ki sozii dogrudur- §oyle derdi: ‘Onun sahibi cennere girer de, 
kendisi bedenlenmi§ bir suret olarak ate§ce kalir.’ Ya da kibir, sahibine 
doner ve her hak sahibi hakkini alir. 

Bilmelisin ki, AHah’in di§inda edinilen ilahlar, iki grupcur. Bir kis- 
mi, ilah olduklarmi iddia cdcn fakat ilah olmadiklarmi bilen kimsdcr- 
dir. Onlar, sadece onderligi sevmif ve insanlari saptirmak istemi§lerdi. 
Bu kisma misal olarak Firavun’u vb. verebiliriz. Bunlar, tovbe etmedik- 
$e bedbaht olacak kimselerdir. Dilleri de, soylemi§ oldugu bu iddiayla 
onlarm aleyhine §ahitlik yapacaktir. Bunlarin a§agisinda, kendisinden 
istenilip de talebi reddedenler vardir. Bir kismi, bu iddiayi basiretle, 
ayik ve -bulunduklari yerin gercktirdigi hal karincsiyle- kesin bilgiye sa- 
hip olarak iddia ederler. (JXinkii onlar, Hakkrn gtiijleri ve sahip olduklari 
§eyin aynisi oldugunu gdriirler. Soyledikleri sozleri ise, gii^leriyle soy- 
lerler. Oyleyse soyleyen -onlar degil- gi^leridir ve soz konusu glider, 
(kutsi hadiste) bildirildigi iizere, Hakfan aymdir. Nitekim soz soyledik- 
lerinde ‘adetin a^ilmasi’ ile ger^ekle^en mii§ahede de bu bilgiyi verir. Bu 
insanlar, ‘Ene Allah’, ‘Ben Allah’im, benden ba§ka ilah yoktur, bana 
ibadet edin gibi’ sozler soyler. Ebu Yezid ve kendisinden ayik, sebat ve 
temkin halindeyken boyle sozler aktanlan bazi kimseleri misal olarak 
verebiliriz. Bununla birlikte bu sozii soyleyen ki§i, Haklun fiilleriyle 
miimkunlerin varhklarinda zuhur eden oldugunu ve bazi varhklann ise 
O oldugu hakkmda hiikum verdigini bilir. Bazi varliklarm O oldugunu 
ise zikretmemi§tir. Bu nedenle bir arif Allah vasitasiyla -kcndi iddiasm- 
ca- Ebu Yezid’i gormekten miistagm kalan bir talebeden soz etmi§tir. 
Bu talebe, Ebu Yezid’i bir kere gormenin Allah’i bin kere gormekten 
daha hayirli oldugunu iddia etmi§ti. Ebu Yezid oradan ge^erken, miiri- 
de ‘Bu ki§i Ebu Yezid’dir’ denilmi§, kendisini goriir gormez dii§up 61 - 
mii§tii. Olumuniin nedeni Ebu Yezid’e soruiunca ^oyle demqti: ‘O gii^ 
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yetiremeyecegi bir §eyi gordii. (^iinkii Allah ona benim yonumden te- 
celli etmi^ o ise buna guy yctirememi§tir. Nitekim Hz. Musa da bayil- 
mi§ti. Benim tecelli ycri oimam itibariyla Allah’i (musahedc), muridin 
kendisinde O’nu gordugu tccelligah yoniinden Allah’i (mii§ahede et- 
mekten) daha yiicedir.’ Bir lusmi isc, bunu sarho§luk halinde iddia et- 
mi§tir. Hallac sarho^ya sozler soylemi§, (ameli) bo§a yikmi§, sarho§lu- 
gun etkisiyle (geryegi) kari§tirmi§ ve kurtulamami§tir. 

Gozledim acaba 

Kalbim Juad’a kar$i sabredecek mi? 

Ruhum ruhuna kari}ti 

Yakinhgimda ve uzakhgimda 

i 

Ben senim sen de ben! 

Ve Sen, benim muradim 

Bu ki§i mutludur. Ba§kalan onun nedeniyle bedbaht olsa bile, 
onun giinaln ve yukiimluliigii yoktur. Qiinkii o, sarho§, onun nedeniyle 
bedbaht olanlar yiikumliidur. Boyle birisi, mutlulara katilabilir. Biitiin 
alem, kendisi nedeniyle sapmi§ olsa bile, onlann sapm.15 olmasi, onun 
maksadi degildir. 

Oyleyse bunlar, kendileri adina ilahlik iddia eden iiy siniftir, Bu iiy 
sindtan biri bedbaht (Firavun vb.), diger ikisi ise, mutludur. Diger 
grup ise, haklarinda ilahlilc iddiasi yapilmi§, fakat kendileri bovle bir id- 
diada bulunmami§tir. Tartar, bitkiler, hayvanlar, bazi insanlar, melekler, 
yildizlar, i§iklar gibi kendisinin bir iddiasi olmaksizm ilah ediniicn bii- 
tiin varliklar, bu kisma girer. Biitiin bunlar, mududur, fakat onlan ilah 
edinenler bu inany iizere oliirlerse bedbahttirlar. Kiyamct giinii bu ilah- 
lar, kendilerini ilah edinen ve tovbe etmeden olen insanlardan uzakla$ir. 
Tovbe ancak cin ve insan tiirii iyin geyerlidir. Ilah edinilen kimse bu 
durumu bilip samimi davranmaz veya -kendisi iddia etmezse bile- bu 
iddiadan yiiz yevirmek yerine susarsa, yarin Allah kiyamette kendilerini 
bagi§lamayacagim soyledigi miifriklere azap ederken onlara da kendile- 
rine kar§i zalim olduklari iyin azap eder. Onlar, kotii bir soz ve iddiayla 
yaratiklarin haklarina tecaviiz etmi§, onlarin kendi iizerlerinde haklari 
ortaya yikmi§tir. Onlar bunlan talep eder. Oyleyse mu§riklerin cezalan- 
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dirilmasi, Hak adma degil, ba§kalannin hakkindan dolayidir. Onlarin 
kendilerine zuliim yapmasi, Allah katinda, ba^kasma zuliim yapmaktan 
daha buyiik bir gvinahtir. Bunun nedeni, canina kiyana cennetin haram 
kilinmasiyla zikredilen delildir. Bu ceza, onun hakkinda biiyiik bir teh- 
dit olmu§tur. Kivamette mu^rikler bedbahdik yerine girdiklerinde - 
cehennem- taptiklari da onlarla birlikte girer. Cennetlikler ve orayi dol- 
duranlar ise cchennemc girmczler. C^iinkvi onlar onlarla birlikte ate§e 
girmez. Fakat dunyada tasvir ettikien ve ibadet ettikleri sureder kendi- 
leriyle birlikte ate§e girer. Ibadet etmelerinin nedeni, ilah olduguna 
inandiklari kimsenin suretine gore olmalaridir. Oyleyse onlar, cezalan- 
dirilmak ve intikam alihmak amaciyla cehenneme girerler. ibadet edi- 
lenler ise, kendilerinden intikam alinsin diye cehenneme girmez, ijiinku 
onlar boyle bir iddiada bulunmami§ti. Onlar sadece ibadet edenlere ib- 
ret olsvin diye ate§e girer. Allah kendilerine taptiklari §eylerin Allah kar- 
§isinda onlara bir fayda vermedigini onlara gostermekle kendilerine 
azap cdcr, $iinku onlar haklannda iddia cdildigi gibi ilah degillerdir. Al¬ 
lah §oyle der: ‘Siz ve ibadet ettikleriniz, cehennem odunusunuz- Oraya gi- 
rin.’ 339 Ba§ka bir ayettc c Yak\t\ insan ve ta$ olan ate$...’ 340 dcnilir. Ba§ka bir 
ayette ‘Ilah olsalardi, oraya girmezlerdi” 4 ' denilir. Allah Teala Hz. Pey- 
gamber, Hz. Isa, peygamberden sonra gelen halifeler veya daha once 
zikrettigimiz ayik veya sarho§ken iddiada bulunan mutlu insanlardan 
ibadet edilenler hakkinda §oyle der: ‘Bizim tarafimizdan onlar if in iyilik 
one gegniiftir. Onlar bundan uzaktir. Onlar firkin soz duymaz, diledikleri 
yerde kahcidirlar.” 42 Kimin arzusu Rabbi olursa, onun nitcligi ayette be- 
lirtilenlerdir. Allah §dyle der: ‘Onlar orada kahcidir. iMi Ayette ‘hasis’ ke- 
limesinin zikredilmi§ olmasi, duymanm sahibindc ger^ekle§tirdigi kor- 
kudan kaynaklanir. C^iinkii bu esnada Allah ofkeli degildir ki, intikanv 
dan haz.alsin! (^iinkii Allah’a ait gazap yiikiimluliik diyannda ger^ekle- 
§ir. Ahirette gazabm mutlularda bir etkisi yoktur. Burasi, §efaat, $efkat 
ve mutlulara merhamet yeridir. Orada Allah’tan ba§kasi gazap edemez. 
Mutlular ise, <^e§itli davrani§ tiirleriyle, ilahi gazabi teslcin etmek iizere 
Allah ile me§giildiirler. Hz. Peygamber bir yerde §6yle der: ‘Yazik ya- 
zik!’ Burada gazabi teskin etmek ve Hakka muvafakat gostermek iste- 
rrii§tir. Sonra bizzat o gruba §efaar eder. Bunun nedeni, Hakkin o yerde 
kendisiyle gozuktiigii (niteligin) degi§mi§ olmasidir. Mutlular arasindan 
buyiiklerden cehenncmin hasisi’ni duyana bu duyma bir korku getirir. 
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Bu korku, kendileri hakkinda degil, ummedcri hakkindadir. Ceza sinira 
ula§tiginda ve adalet miiddetini tamamladigmda, Allah’tan ba§kalanna 
‘ilah’ olarak inanmalarim saglayan arzulari bedenlenir. Onlar ‘ilah’ ol- 
dukiarma inandiklan bu surcdere i^lerinden ibadct etmektcydi. Boylece 
azap, isimlcrin hiikmii daimi kalsin diye, bedenlenmi§ surederde ger- 
gekle^ir. Bir diyarin sakini olan insanlar ise, nerede bulunurlarsa, nimet- 
te bulunurlar. Bu nimet sayesinde arzularin surederinin azap ^ektigine 
bakarlar ve ondan nimerienirler. Qvinkii orasi, goziin gorebilecegi 5ek.il- 
de, manalann fiili sureder olarak bedcnlenecegi bir yerdir. Misal olarak, 
oliimun parlak bir ko$ suretinde bedenlenmesini verebiliriz. Yahya 
Peygamber, cehennem ve cennet arasmda olumii kurban eder. (piinkii 
hayat (Yahya), oliimun ziddidir ve oliim hayatin variigiyla ortadan kal- 
kabilir. Yaratilmi§ sureder, cehenneme ve cennete dolar. (^iinkii Allah 
onlardan her birisini dolduracagini ve o ikisine ‘Hep birinizi ben doldu- 
racagim’ dedigi bildiriirrqtir. Sakinleri oraya yerle§ip ehlinin doldura- 
mayacagi bo§ mekanlar kaldiginda, Allah iki diyann iradelerini ‘sureder’ 
olarak yaratir ve bu surederle o yerleri doldurur. Iki firkadan meydana 
gcdrilen bu sureder, (bir hadiste cehennemi dolduracagi soylenen) ‘iki 
ayak’ diye ifade cdilen §cydir. Mutiular hakkinda ‘Rablcrinin katinda 
dogruluk kademi vardir’ denilir. Ba§ka bir ifadeyle, Allah’a itaat iradele- 
rinin ve ibadederinin ‘bedenlenmi§ sureder’ olarak yaratilacagi ezeli 
inayctlc sabittir. Kullarm amellcrinin kabirlcrinde kcndilerine a§ina ol- 
duklan giizel surederle veya onian iirkiiten firkin surederle gelecegi 
zikredilmi§tir. Bu sureder ile mutluluk ve bedbahdik diyarina girerler 
ve o iki yer bu surederle dolar. Bedbahdik diyari Allah’tan kendisini 
doldurmasim isteyince, el-Cebbar ayagini oraya koyar. Oyleyse bed- 
bahdarm da -tipki mudular gibi- bir ayagi vardir. Ba$ka bir ifadeyle on- 
lara doniik ezeli bir inayet vardir ve azap o ayakta ortaya £ikar. Bu, on- 
larm arzularidir (heva). 

O halde mudularm ycri -ki ccnnettir- butunuyle nimetcir ve orada 
nimede feli§en bir §ey yoktur. Bedbahdarm yeri ise, nimet ile azap ara- 
sinda kari§iktir, yiinkii orada azap melekleri vardir. Onlar, Allah’in ken- 
dilerini musallat ettigi kimselere azap ederken nimet gdriirler. Onlarin 
nimederi, Allah adina intikam almayla gerfcklqir. Onlar, yasakiamayla 
degil, emretmeyle muhataptirlar. Onlar, Allah’in emrine ko§anlardir. 
‘Emrettigi hususta Allah’a asi olmaz ve emredileni yaparlar.™ 4 * Binaenaleyh 
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miidded dolduktan sonra ate§te sadece hayal mertebesinde tahayyiil 
edilen misale benzeyen bir azap kalabilir. Bunun nedeni ise isimlerin 
hukiimlerinin surekliligidir. Her ismin hakikati, hukmiiniin ortaya 91k- 
masim talep eder ve bir mertebe-yi veya §ahsi belirlemez. Bu durum, el- 
Alim ve el-Miirid ismine bagkdir. Oyleyse el-Muntakim isminin hukmii 
-bedcn veya cisim- her nerede ortaya 9ikarsa, hiikiim ve tesirinin ortaya 
5ikmasiyla hakkini yerine getirmi§ demektir. Dolayisiyla iiahi isimJer, 
ebedi olarak iki yerde de etkin ve hakim oldugu i^in o iki yerin ehii olan 
kimseler de yerlerinden 9ikmayacaktir. 

Hakki gormck, cennetliklerc ait bir nimettir ve bu nedenle online 
cehennemliklere kar§i perde 9ekilmi§tir. Onlarm perdesi, azaplarinm sti- 
residir. Oyle ki, gorme onlarmazaplanni artirmaz. Nitekim diinyada da 
Kuran suresi onlarm kotuluklerine kotiiliik, hastaliklarma hastalik katar. 
Siire sona erdiginde, perde onlerine 9ekilmi§ olarak kalir ki, 
nimedensinler. Cunku daha onceki uztintli ve cezaya ragmen orada Al¬ 
lah kendilerine tecelli etseydi, bu ihsan tecellisi onlarm Allah kar§isinda 
yaptiklari nedeniyle utanmalarina yol a9ardi. Utanma ise, bir azaptir. 
Halbuki azabm suresi doknu§tur. Onlar, mii§ahede hazzim ve gorme 
hazzmi bilmez. Oyleyse onlann payi, perdeyle nimetlenmektir. Esas 
nimet ise, ger9ekle§mi§tir. Fakat kim adina? Allah’i gormek nimeti ne- 
redc, perdeyle nimedenmek nerede! ‘Onlar, rablerindcn o gun perde- 
lenmi§tir.’ 

‘Allah dogruyu. soyler ve dogru yola ula^tirir.’ Allah dilediklerini 
dogru yola ula§tirir. 


uc YUZ OTUZ iKiNCi BOLUM 

MuhammedT Makam Sahipleri t^in Iiahi Koruma 
Menzilinin Musevt Mertebeden Bilinmesi 
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flahm sevgisidir, ba^kasi degil 

O varhgimizdaki mustear sir , 

Varhgimiz zorunlu olarak O’nunla ba$ladi 

Akil bu konuda zorunluluk hiikmu verdi 

Varhk sona erseydi, daire olmazdi : 

Dunurt igin akilh hayrete du$er 

1 

Allah sana yardim etsin, bilmelisin ki, Allah bize bildirmek iizere, 
Hz. Musa’ya §oyle der: ‘ Ona Tur'un sag yonunden nida ettik. ,MS Allah 
‘Tur’ yoniindcn nida etti, bunun nedeni onun huni tarzinda egikligidir. 
Hz. Musa, kendisine duydugu §efkatle, ailesine/e§ine ate§ aramak iizere 
yola 9ikmi§, bu §cfkat onun bir yaratilmi§a, yani e§ine ‘egilmesine’ yol 
a^mi^tt. Qiinkii ailcsi (e§i), esas itibanyla, sol kaburgadan yaratilmifti ve 
kaburga ‘cgiktir.’ Kaburgadaki egiklik, yaratili§taki yapinin ‘duzgiin’ 
olmasindan kaynaklanir. Bu sayede egikligiyle biitiin §eyleri kapsar ve 
par^alan kendisini korumak iizere C5idenir. Yaratili§in yapisi dairesel 
olmasaydi, onda bo§ kenarlar bulunacak, yaratili§ gayesini te§kil eden 
korumadan uzakla§acakti. Musa’ya ihtiya9 duydugu §eyde recelli ge^ek- 
le§mi§ ve ate§ g6rmii§tur; ^iinkii atq yola 9ikmasmm nedeniydi. Bu ne- 
denle Rabbi ona ate§ten nida etmi§ti. Onun ise bu konuda bilgisi yok- 
tu. (Jiinkii kendisini biitiiniiyle aradigi §eye vermi§ti. Bir kasidemizin 
zeyniyyat kisrmnda soyledigimiz §u misra bu konuyla ilgilidir. 

Musa’nm kendi ihtiyaci olarak gordiigii ate$ gibi 

O ilahtir,fakat Musa bilmiyor 

Bilmelisin ki, Allah herhangi bir varligi dairesellige doniik bir me- 
yil bulunmaksizin 9izgiscl bir §ckildc yaratmadi. Bu durum, anlamlar 
veya cisimler alemindeki biitiin varliklar i9in ge9erlidir. Allah §oyle der: 
‘Goklerde’ -yiiksek kisimdir- ‘ve yerde’ bu ise siifli kisimdir, 9iinku yer- 
yiiziinde ondan daha siifli kisim yoktur. c Onun korumasim ustlenir . ,U6 
Burada Allah, kendisini her §eyi korumu§ olmakla niteler. Koruma, ko- 
runana doniik bir ilgi ve egilmcdir. Boylelikle dsimlerin her bir sureti- 
nin §eklinde bir hunilik (egiklik, ilgi) bulunur. Anlam ve ruhlarda da 
egiklik bulunur. §imdi cisimlerin daireselligi yoneknesinin nedenini 
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zikredelim: Cismin kabul ettigi ilk §ekil, dairedir, o ise, felek, yani daire 
diyc isimlendirilir. Onun hareketinden, cisimler alemi ortaya ^ikmi§tar. 
Bir kismi, aslin suretiyle ortaya 9ikmi§tir: Bu kisim, daireselligini ken- 
dinde tamamlandigi ve iki ucun bir araya geldigi cisimlerdir. Bir kismi 
ise, bu suretten yoksundur. Bu durumda onda dairesellige doniik bir 
meyil bulunmalidir. Bu meyil, duyusal olarak, cisimlerde ortaya gikar. 
Oyle Id, aga^larm yapraklarinda, ta§larda, daglarda, dallarda bu durum 
goriiniir. Cisimler aleminde meyilsiz $izgi, sadece varsayimsal olarak ve 
vchimde bulunabilir, yoksa fiilcn boyle bir §cy olamaz. Cisim, daircsel 
bir surette ortaya 9ikmi§tir ki, ilk §ekillc ortaya $ikan tumel cismi kaste- 
diyorum. C^iinldi Allah onuiila bo§lugu doldurmak istcmi^tir. §ckli dai¬ 
resel oimasaydi, dolulugun bulunmadigi bo$lukta kalirdi. Bo§luk, ci- 
simde ohnaksizin, meyhum bir dairedir. i§ boyle gcr^eklqmi^tir: Bu- 
nun nedeni, e§yanin Allah’tan ^lkmasi ve tekrar kendisine donmesidir. 
Her §ey, O’ndan var olmu§ ve O’na doner. Bu durum, $ekilicr aleminde 
dairesel bir tarzda olmalidir. Qiinkii bir varligin kendisinden ^lktigi 
yoldan O’na donmesi miimkim degildir. Onun uzamasi, ba§langicina 
biti§mesini saglar. Bu ise, ^izgisel §ekilde ger<;ekle§mez. (Jiinku ^izgi ol- 
saydi, liiybir zaman ba$ladigi yere donmezdi, halbuki her varlik, ba§la- 
digi yere doner. Oyleyse varlikta manevi ve duyusal olarak bir dairesel- 
lik bulunmalidir. Alemin surete gore yaratilmi§ olmasmin bir yonii de, 
onun dairesel $ekilde yaranlmi^ olmasidir. Allah’in hikmetine bakmiz! 

Doniilen yer ilahidir, bunun nedeni, sureti egiklik olan ilginin or¬ 
taya ^lkmasini saglamaktir. Bu sayede merhameti kendisine donen her 
§eye ula§ir. Allah’in rahmeti, biitxin varhklan i<;ermi§, Allah her §evi 
rahmeti ve bilgisiyle ku§atngi gibi ku§atmi§tir. Gazap ifin, bu ilahi ve 
rahmani geni§lik zikredilmemi§tir. Oyleyse alemin rahmete varmasi ka- 
^milmazdir, ^iinkii onun Allah’a donmesi zorunludur. (^iinkii ‘If butu- 
nityle. O’na doner ™ 7 diyen Allah’tir. Allah’a doniince, ba§langicma 
dbnmii§ demcktir. Ba§langi9, (yani ilke) ba§ta gclen demcktir ve her §c- 
yi ku§atan rahmettir o. Ba^langi^, ba§latan Ve ilke, her §eyi ku§tan rah- 
mettir. Miibdi ise her §eyi bilgi ve rahmetiyle ku§atmi§tir. Boylece i§ 
ralmiete doner. Bu durumda Allah’in yaratiklari hakkinda azabin ezeli- 
liginden emin olunur. Bu mii$ahede karrisinda senin ycrin ncrcsidirl 
Ku§atici ve genel rahmetin one ge^memi^ olsaydi, Allah’in rahmetini 
zikredilen bu geni§likten olumsuzlayan hakkinda azap ebediyen siirerdi. 
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Fakat rahmetin one ge^mesi, Allah’tan boyie birine kar§i bir rahmet or- 
taya (jikmasim saglamistir. Bu sayede o insan, rahmetin bu kadar geni§ 
olduguna inanmayi§ma ragmen, hesap etmedigi bir yonden rahmetten 
payini alir. Allah onu bilgisizligi nedeniylc cczalandirmami§tir, ^iinku o 
anlayi§mda bir §uphe sahibidir. Onun basiret gozii korelmx§, akli bilgi- 
sizlik baginda hapistir. 

Hayvanlar arasinda evini alemin §ekli gibi yapan ve onu imar eden 
yegane hayvan, aridir. Art evini alngen yapar ve onda bir bo§luk kal- 
maz. Bu yoniiyle altigen, kiiresel §ekil gibidir. Kiirc de boflugu cngeller 
ve bir bo§luk birakmaz. Ari evini balla doldurur. Bal, varligi ku§atan ve 
onu i$eren ilahi rahmetin bir benzeri olarak, haz veren bir besindir. Ari 
petegi ba§kasi ijin balla doldurmami§tir, onu kendisi i^in balla doldur- 
mu§tur. Alem de bu surette ortaya gikmi§tir. Alemdelu her §ey, O’nun 
ovgusunii ve hamdini tespih eder. Oyleyse Allala her $eyi kendisi i^in 
var etti, yionku her §eyi sadece kendisiyle'mqgul etmi§tir. Allah kendi- 
sinde hem ba§kasi 19m hem Allah 19m gali^abilecek bir istidat yarattigi 
varlildardan (insan ve cin) soz ctmi§, onlari sadccc kcndisinc ibadct ct- 
sinlcr diyc yarattigina dikkat 9ckmi§tir: c Cinleri ve insanlan bana ibadet 
etsinler disc yarattim. ,MH Onlarin bir kisminm yaratih§ gayelerini yerine 
getirmemi§ olmasi, onlarm zikredilen maksada yaptiklari i§ iyin yara- 
tiLmi§ olmalarim gerektirmcz. Bu nedenle insan ve cinler, (ibadcti ycri- 
ne getiimediklerinde) hesaba ve sorguya ^ekilecelderdir. Bu durum, 
arimn haline benzer: Ari kendisi iyin sakladigi balm bir kismini varhgini 
siirdiirmck iizerc ortaya ^ikartir. Onu alan alir ve kendisi i^in yaratildigi 
gayeden ba§ka bir ama^la onu kullanir. Hayvanlar arasmda sadece arida 
durum zikrettigimiz gibi olunca, Allah bize -digcr hayvanlara degil- 
ariya vahyettigim bildirmi§tir. Arinm karmndan £ilcan balm insanlar 
i^in §ifa oldugunu bildirmi§, onu her §eyi kujatan rahmet konumuna 
yerle§tirnii§tir. Bazi miza^lar bah yemekten zarar gorse bile, Allah balm 
zararindan soz etmemi^tir, ^iinldi bal zarari nedeniyle yenilmemi§tir. 
Ba^ka bir ifadeyle baldaki gaye, varliga §ifadir. Nitekim yagmurun ga- 
yesi de, birincil olarak, yagmasiyla meydana gelen rizki var etmektir. 
Yagmur ya§li bir yoksulun evini yikabilir. Bu durumda yagmur, onun 
adma bu ozel yonden bir rahmet degildir, Fakat evin yikilmasi, yagmu¬ 
run yagma nedeni olan genel amayla ilgili degildir. Evin yikilmasi, ya- 
pinin zayifhgi nedeniyle, yikilmava elvcrisli olan isridattan kaynaklan- 
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mi§tir. Aym §ekilde, bal yiyen insamn gordiigii zarar da, onun mizaci- 
nrn istidadindan kaynaklanir, yoksa bu zarar, genel maksatla (§ifa) ilgili 
degiidir. 

Bilmelisin ki, AUah’in alemi korumasi, yaratilmi§lann diliyle kendi- 
sini ovmenin siirekliligini saglama amaci ta§ir. Onlar, sahip olduldan 
muhta^lik ozelliginden Allah’i tenzih ederler. Bu nedenle bu koruma, 
alcme ozen gostcrme veya ona inayet amaci ta§imaz. Aksine O’nun 
tecelligahi olsun, isimlerinin hiikumleri ortaya $iksin diye alem koru- 
nur. insan Allah’in suretine gore yaratilmi§tir ve Allah c lnsan 19m $ali$tigi 
vardir’ 349 buyurur, Burada Allah insam sadece kendisi i<jin $ak§an say- 
mi§tir. Bu nedenle kendisi isin ^ali^masmi teyvik etmek amaciyia onun 
9ali§masma iicret biti§tirmi§tir. Yiice ve a§agi alemlerden iicreti olma- 
yanlarin durumu boyle degiidir. Peygamberlerden sonra ve onlarin Al¬ 
lah’i bilme mertebesinin ardinda mertebe yoktur. Onlar, uyaran ve ikaz 
edenlerdir. Bununla birlikte her peygambere iimmetine ‘Size teblig etti- 
gime kar$ihk iicret i stemiyorum. IJcretim AUah'a .kalmi§tir ,3S0 demesi emre- 
dilmi§tir. Qiinku peygambere iicretini, onu gorevlcndiren ve gondere- 
nin vermesi gerekir. Oyleyse peygamberler kendi haklarma 9ah§mi§ ve 
teblig etmi§lerdir. Fakat Allah chlinden alimler ile siradan insanlar ara- 
sindald fark $udur: Onlar, iicretin ne oldugunu ona ncyin c§iik ettigini, 
kimden istediklerini, kimden talep edilmedigini ve hukrniiniin kime 
donecegini bilir. Oyleyse herhangi bir konuda ^ali^an herkes, sadece 
kendisi iyin i,ali§mistir. Qali§an kim olursa olsun, bu konuda bir istisna 
yoktur. Biitiin i§, Allah’a aittir. Ucreder ise, maksadara gore, degi§ir. 
En iistiinii, methedilmeyi ve ovguyii sevinektir. Qtihkii bu, ilahi bir ni- 
teliktir ve Allah alemi kendi dvgiisiinu dile getirsin diye var etti. Bunun 
a§agisinda ise, varliklar hakkinda bilginin arti§mi talep gelir. Onun a§a~ 
gismdaki iicret, dogamn -kendisinden edilgenligin var olmasi iipn- ru- 
hani giiylerden talep ettigi §ey gelir. Onun a§agisinda, dogamn -hayvani 
ruha ozgii olan- salt hazzi edinmek i^in duyusal gii^lerden talep ettigi 
§ev gelir. Bunun ardmdan, talep edilen bir iicret yoktur. Oyleyse ‘yali^- 
ma’ diye soyledigimiz §ey, ^al^anin payindan ibarettir. Allah’in alemi 
nasil korudugunu ogrenince, c Gdzlerimizin onunde akar m ' ayeriiiin an- 
lamim da ogrenirsin. Burada Allah gbz kelimesini ^ogul soylemi§tir. 
Binaenaleyh alemde herhangi bir §eyi koruyan herkes, Allah’in gozii- 
diir. Qiinkii koruma, korudugu §eye hakim olanin ve korumasina kaqi 
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konulamayanin yapabilecegi bir i§tir. Sen de beraber oldugun §eyin ko- 
ruyucusu ol ki, onun varliginda Hakkin gozii olasin! O halde Mem in 
koruyuculari, bu mcnzilin sahibidir. Oniar ise, Hakkin gozleri oldukla- 
nm bilmezler. Bunun amaci, mii§ahede ye vecd (ehi-i viicud) ehlinin 
digerlerinden ustiinliigunun bgremimesini saglamaktir. Nitelikte ortak- 
hk ger<^ekle§se bile, Hakkin mertebesi kar§ismda kendi menzilini bilen 
ile bunu bilmeyen bir. degildir: ‘ Bilenlerle bilmeycnler bir midir? Liib sa- 
hipleri ogiit ahr . ,iS2 Bu ayet, onlarin bildiklerine ve sonra bir kismimn 
unuttugunu gosterir. Bir kismimn unutmasi siircklidir. ‘ Allahi unuttu- 
lar, Allah da otilan unuttud 353 Bir kismma soylenmi§, o da hatirlami§tir. 
‘ Oniar, liib (akil) sahibidir .™ 4 Akim liibbii, sayesinde akil sahiplerinin 
beslendigi §cydir. Oniar, kullamlmasi geren yerde akli kullananlardir. 
Akil sahipleri ise dyle degildir, oniar, liibbii yitirmi§ kabuk ehlidir. Liib 
sahipleri onlarin yitirdigi liibbu almi§tir. Bu nedenle akilcilar, 
akletmi§ler, falcar kullanmalari gereken yerde akii kullanamami§lardir. 
(^iinkii akil liib iizerinde kabuk iken kullanilabilir. Oyleyse aklrn kulla- 
nilmasi, i^erdigi 'kabuk ozelligine baglidir. Bu sayede akil, Allah’tan 
kendisine gelen ve liibbii olmayan aklin. fikir guciiyle reddedecegi §eyle- 
ri kabul eder. Bu nedenle Allah ehli, ‘liib ehlidir’, ^unkii oniar 19m c Uib’ 
gida demektir. Oniar, varliklarini siirdiirmeyi saglayan §eyi kullanirlar. 
Akil ehh ise, ge^egi -imkan olyiisunde- bulundugu hal iizere bilenler ve 
delili inceleyenlerdir. Delili ogrendiklerinde, akil sahibidirler. O 
ma’kulii gerektigi gibi kullandiklannda ise, liib sahibi olurlar. 

Ltibde -$ayet bilirsen- yagin liibbu var 

Yagda ise -anlayan kimsei^in- yardim var 

Bir yaratilmi§a anlayi§ ihsan edilirse, bilgiyle riziklandigi gibi bil- 
giyle riziklanan da anlayi§ saliibi demektir. Anlamak, yarariklar itpnde 
yiice bir mertebedir ve Hakkin bilgisi o sayede yaratiklarin bilgisinden 
,ayn§ir. (piinkii Allah bilgi sahibidir, fakat O’nun i$in anlama soz konu- 
su degildir. Yaratilmi§ ise, hem bilgi hem anlamak ozelligiyle nitelenir. 
(Hakikaderi) Allah’tan anlamada ise, Allah’i bilenler arasinda bir dere- 
celenme vardir. Anlamak, ozel olarak, ilahi-suri yardimla ilgilidir. Yar¬ 
dim suretin di§inda bir §evde ger<;ekle§irse, bilgidir ve anlamin onda 
hiikmii yoktur, yiinkii anlama bu mertebede soz konusudur. Bu neden- 
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le'bu mertebede bilgiyi anlayi§mdan elde ettigi i^in £ miistefid’ diye isim- 
lendirilir. <^unku istifade, intikal ye yer degi§tirmc olmaksizin gcr^ck- 
le§mez. Bu intikal, ogretenin idrak mahallinden ogrenin idrak aracina 
dogru genjekle^ir. Oyleyse istifade, bir anlayi§tan meydana gelebilir. O 
halde, bilgi ogrenciye ve ogretilmek istenilen surederin in§asini saglar- 
ken, istifade eden ondan ‘anlar’. Anlayi§ giicii olmasaydi, istifade ol- 
m'azdi. Karanliklar ile i§ik, golge ve sicakhk, olii ve dirrbir olmayacagi 
gibi, e kdr He goren de bir degildir™* Kastedilen anlamayan, dolayisiyla 
ogrenemeyendir. Goren ise, bilen ve anlayandir. Iyilik ve kdtiiluk de bir 
degildir. Dolayisiyla Hak ve halk da bir degildir. (^iinkii Aliah’m ‘benze- 
ri bir §'ey yoktur .™ 6 Bunu biimelisin! V duyan ve gorendir. m? Burada be- 
lirsiz birakrm§, akillari ve anlayi§lari bilgi ve belirsizlik arasinda hayrete 
du§urmii§tiir. Ancak rahmet genel oldugu i^in, Hak vardikiari igtihada- 
ra gore insanlara davranmi§, ger^ege ula§tiran yola isabet etmeleri veya 
yanli§ yapmalari bir sayilmi§tir. Qiinkii bu ydnden alemde ortaya 91km 
hata, daha once soyledigimiz gibi, bir §eyin ger^ekte izafe edilmemesi 
gcreken bir §eye izafesinden ortaya 9ikar. Soz geli§i bir §eyi var oldugu 
scbcpten ba$ka bir §eyden talep etmck gibi. Boyle bir talep sahibi, clde 
etme iicreti degil, talep iicreti kazanir. Oyle biri suda ate5 kora arayan 
ins ana benzcr. Oyleyse bu belirsizliktc ilahi bir tuzak vardir. Alim ise, 
ferleri basiret ve ke$if iizere, koklerine katarken hayrete dii§en ferleri 
(dallar) koklerine katar. Bu koklere isabet etmesi, tesadiif yoluyla ger- 
9ekle§cbilir ve o kdkiin bu dalrn kokii oldugunu zanneder. Tesadiif ger- 
9eklc§irsc, bu, dogru hayal diye isimlendirilirken tesadiif etmezse, ‘bo- 
zuk hayal’ diye isimlendirilir. Belirsizlik olmasaydi, anlayi§ gerekmezdi. 
Oyleyse anlama, miimkiin belirsizliklerde ve kapali i§lerde tasarruf ede- 
bilen bir giigtiir. 

Anlayi§ sahibi, mertebelerin bilgisine muhta^tir. Elinde ilahi terazi 
bulundugunda, Allah’in tuzagini tanir, ayirt eder. Gelecekte ise, tuzak- 
tan emin degildir. (^iinkii o, gallet ve unutma ozelligine sahiptir. Soz 
konusu kimse, her vakit bir §ey hakkinda kesin bilgiye sahip degildir. 
Oyleyse ferlerin koklere katilmasinin yegane yarari, ferlerin koklerin ve 
asillarin hiikmiine sahip olmasidir. Alemin varhgimn ash, Hakkm varli- 
gidir. Bu nedenle alem Hakkm varhginin hiikmiine sahiptir ki o da va- 
cip olmadir. Bu vaciplik, ozii geregi vaciplik ile ba§kasi nedeniyle vacip 
olmak diye iki kisma ayriiir. Bu ise, ba§ka bir konudur. Allah’i bilmenin 
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ash ise nefsi bilmcktir. Oyleyse Allah’i bilmck, O’nun ash olan nefsi 
bilmcnin bir ncticesidir. Nefsi bilmek ise, nefsi bilenlere gore, saliilsiz 
bir deryadir. Dolayisiyla nefse dair bilgi, sona ermez. Nefsi bilmenin 
geregi budur. 

Allah’i bilmek -ki bu aslm feridir- hukiim itibariyla nefsi bilmeye 
katihr. Dolayisiyla Allah’i bilmek de bir sona varmaz. Bu nedenle insan 
her durumda §6yle der: ‘ Rabbim! Bilgimi artir Allah ise, insamn Rab¬ 
bi hakkmdaki bilgisinin artmasi icin, nefs hakkmdald bilgisini artinr. 
Bu, ilalii ke§ftn vcrisidir. Bu ncdcnic bazi akilcilai, Allah’i bilincniu nef¬ 
si bilmek i^in asi 1 ve iike oldugunu zannetmi§tir. Bu gbrii§, yarauldarin 
Allah’i bihnesinde kesinlilde dogru degilse bile, ozel olarak Hakki bil- 
mede dogru olabilir. Daha once ge^tigi iizere, Hak varhk itibariyla de- 
gil, mertebe itibariyla asildir. Varhk itibariyla Allah’m kendisini bilmesi, 
dlemi bilmesidir. Mertebe bakimindan asil olsaydi, illet ve malul hak- 
kinda nazari akilla soylendigi iiz.ere, asil olmak, varhktan kaynaldan- 
mazdi. Bu ikisi varhkta q zamanli olsa bile, boyle oiabilirdi. O halde, 
illetin mertebesinin maluliiniin mertebesinden -varhkta degil- aklen 
ge^tigi a^iktir. Aym §ekilde, goreli iki §ey de boyledir ki bu, anlatmak 
istedigimiz konuva daha uygun bir omektir. iki gbreliden birisi illet, - 
goreliligin meydana gelebilmesi i^in- digcn maluldiir. Oyleyse iki gorc- 
li, birbirleri 15m hem illet hem maluldiir. Ogulluk illeti babalikta onun 
malulii olmavi gerektirmgtir. Babalik illeti ise, ogullugun onun malulii 
olmasini gerektirmi§tir. Kendileri a^isindan ise, bir illet veya malul yok- 
tur. • 

Bilmelisin ki, bu konuyla iigili hususlardan birisi, alemin Allah’a 
muhta«j olmasidir. Allah, onlarin bir kisnuni kendisine ehil sqmhjtir. 
Hz. Peygamber bir hadiste §oyle der: ‘Yaratildar Allah’in yakmlaridir.’ 
Ba§ka bir rivayette ‘Kuran ehli, Allah’m ehli ve se^kinleridir’ denilir. 
Ehliyet, ozel bir mertebedir ve gencl arasindan segilmedir. Allah rahmi 
-ki ulu’l-erham ondan 9ikmi§tir- Rahman’m dali yapmi§tir. £ocuk ebe- 
veyninin bir dalidir. Allah kendisiyle kullan arasmda bir nesep varatmis- 
tir. Bu nesep ise, takvadir. Boylelikle Allah hyamet gunii alcmde ortaya 
9ikmi$ bag vc ncscplcri al^altirkcn, (kullanyla arasindaki) kendi nesebi- 
ni yiikseltir ve o genelle§ir, 9iinkii sadece takva sahibi vardir! Allah’a 
kar§i haddi a§an kimse, O’nun kendisini gunahlari bagi§lama, ho§ gor- 
me, magfiret etme, rahmetinin genelligi hakbnda zikrettigi ozellikleri 
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nedeniyle kulunu kigkirtmasiyla haddi a§mi§tir. Bu nitelikler, biitiin na- 
zar sahipleri i$in, sadece giinahkarlarda etkili olabilir. Bu durum, ozel- 
likle el-Afuw ismi i$in ge^erlidir. Oyleyse biitiin giinahkarlar Allah’a 
ancak O’nun nedeniyle asi olmu§ iken. kendisi yoniinden ‘takva sahibi- 
dir.’ Qiinkii (Allala ile kul arasinda) nesep sahih olunca, halier kendisine 
etki edcmez. Allah, dini ncscbi dikkatc alir ve insanlar arasinda miras 
ilifkisi bu nesep yoluyla ger$ekle§ir. Bir §ahista din ve kan nesebi bir 
araya gclince, nesep ve kan ncsebinin pcrdclcdigi §ey perdelenir. Kan 
bagi ve nesebi olmayip din nesebi olursa, o ki§i kan nesebiyle dini nc- 
septen olan varisligi elde eder. Boylelikle Miislumanlar ona-varis olur. 
Ya da kafir olur ve kafirler kendisine varis olur. Kan bagi olur ve dini 
nesebi olmazsa, Allah’in dininden ^iktigi hususlarda Musliimanlar ona 
varis olur. Takva nesebi, -yayct anladiysan- biitiin dinleri ve mezhepleri 
i^erir. Oyleyse Allah’in yakiniari olmalari yoniiyle Allah biitiin alemi 
riziklandirmi§tir. Elilinin alemde bulunmasi yoniiyle ise, Allah onlara 
inayet ve §efkat g6stermi§tir. ilahi surete kamil bir §ekilde yaratilmi§ 
olmalari yoniiyle onlari vekil edinmi§; bir kisminm digerlerinin suretin- 
de olmasi yoniiyle onlara yumu§ak davranmi§nr. Zikredilen nesep yo- 
niiyle ise er-Rahman ismi vuslat ve toplayicihk ozelligiyle onlara bak- 
mi§tir. Allah her yonden aleme ihsanla bakar ve bu nedenle de el-Birr - 
ki ihsan eden demektir- ve er-Rahim diye isimlendirilir. 

Bu boliimle ilgili bu kadar a^iklama yctcrlidir. §imdi boliimiin 
i<;erdigi ilimlcri zikredelim. Bunlardan birisi, §ekilleriii en iistuniiniin 
bilgisidir. Ba§ka bir konu, lcitaplann mertebelerinin ve onlari agiklayan- 
larrn iimidir. Miinir’in Hakim ile, onun Muhsi, onun Kerim kar§isinda- 
ki yeri bu menzilden ogrenilir. Yazili olanm rakamli olandan farki, 
onun manevi olandan, onun maddi olandan, ananin imamdan vb. farki 
bu menzilden ogrenilir. Biitiin bunlar, lcitaplann ve kitabm simflandir. 
Qiinkii Allah Tevrat’i eliyle yazmiy kaleme kendi nefsiyle Rabbinin 
Levh-i mahfiiza olan emrini yazdirmi§tir. Her katibin mertebesi ve ra- 
himlere yazilan §eyler bu menzilden ogrenilir. Onlar, yaranklann ve 
rizkrn katipleridir. Ecel, bcdbahtlik, mutluhik, kiramen katibin melekle- 
ri bu menzilden ogrenilir. Levh-i mahftizda yazilan ile korunmayan 
levhalara yazilanlar, buradan ogrenilir. Bunlar, ilahi yazim tiirleridir. 
Biitiin bunlar, bu menzilden ogrenilir ve menzile giren, bunlari mii§a- 
hede eder. Alemde mamur olan yerler ile olmayan.yerler, bu menzilden 
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ogrenilir. Mamur olmayan kisim gormedigimiz bir §ekilde mamur mu- 
dur, yoksa mamur degil midir? Mekanlarin kendilerinde oilman bitki 
veya hayvan veya onlara yerle§en cin, melek gibi varlikla dolmasi, bu 
menzilden ogrenilir. er-Refi (yiikselten) ve el-Ali isimleri arasmdaki 
fark, bu menzilden ogrenilir. Er-Refi ismi ni^in (refiii’d-derecat §eklin- 
de) tamlama halinde gelmi§ken, el-Ali ismi gcnel zikredilmi§tir? Bir §cy 
haddini a§tiginda ni^in ziddina doner? Acaba cevheri bakimindan mi, 
yoksa suretinin cevheri yoniinden mi ziddina doner? Allah’m kendisine, 
varliklara ve var olmavanlara yemini, bu menzilden ogrenilir. Ge^mi§ 
zamanla -ki gcr^cklc^en dcmcktir- smirlanarak hakkmda yemin edilen 
§eyler, bu menzilden ogrenilir. Ger^ekle^mesi hukrriii yoniiyle veya di§- 
taki varligi bakimindan zorunlu olan gelecege yemin,,bu menzilden dg- 
rcnilir? Ni^in hakkmda yemin edilen §ey -ba$kasi degil de- belirli bir 
yemine tahsis edilmi§tir? Bu mesele, alemin bir olmasi yoniinden bdy- 
ledir. Kaza geri ^cvrilir mi, fevrilmez mi? Qeviren ki§i kazarnn bir par- 
$asi midir veya kaldinlmasim veya siibutunu. gerektiren ba§ka bir §ey 
midir? Niteliklerin degi^mesi, bu menzilden ogrenilir. Ba§kala§ma her- 
kesin zatmda mi bulunur veya zatanda veya nitelik sahibiyse niteliginde 
degil de hiikmiinde mi ger^ekle^ir? Bilgi varken, inkara yol a$an sebep, 
bu menzilden ogrenilir? Boyle bir inkarci, hiikiim bakimindan bilgisizin 
konumunda degildir. Cahil mazur mudur, degil midir? iyi bilginin ko- 
tulenmi§ bilgiden ayrilmasi, bu menzilden ogrenilir. Acaba bilginin ki- 
nanmasi, bilinen nedcniyle ona ili§cn gC9iei bir durumdan mi kaynakla- 
nir? Yoksa nc gc^ici ne zati bir hiikme gore ona bir etki etmez mi? Bil¬ 
ginin nefs veya histc duyulur bir etkisi var midir, yoksa onun sadece ne- 
fistc mi etkisi vardir? Nefis ile isabetin ger^ekle^tigini dii§iinen, boyle 
zanneder ve onun mizaci, rengi ve hareketi degi§ir, dili kan§ir, ne soy- 
leyecegini bilemez. Qiinku bilgi nefiste korku meydana getiren bir erki- 
ye sahiprir. B11 etkiler, korkunun onda bulunmasindan kaynaklamr, 
yoksa bilginin etkileri degildir. £unkii bilgi bazen kendine hakim giic- 
liinlin nefsinde bulunur ve onda korku olu§turmaz. Dolayisiyla bilgi var 
olsa bile, ba.^kalasma olmaz. Kendisiyle yalanciya azap edilecek §ey, bu 
menzilden ogrenilir. Acaba yalanla ilgisine gore var olmayan bir §eyle 
mi azap edilir? Ya da yakmn zihni varlikta mertebesi olmasi nedeniyle, 
var olan bir §eyle mi azap goriir? Onun cezasi duyriya nispetiyle bir mi¬ 
dir? Bu durumda var olmayan bir §eyle azap gergeidqir. Ya da hayalc 
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mi benzer. Bu durumda hayalde var plan bir ^eyle azap goriir. Bunlar, 
mii^ahedelerdeki garip bilgilerdir. §ekilci ve konulari akilla inceleyenle- 
rin bunlar hakkinda bilgisi yoktur. Qiinkii onlar, Allah’in koydugu tera- 
ziyi bilmczler. Allah o teraziyi gogii yukseltirken ve yeri yayarken gok 
ile yer arasina yerle§tirmi§tir. Bu terazi, oraya konulmu§ olsa bile, ger- 
$ekte ed-Dehr diye isimlendirilen Hakkin elinde bulunur. Allah, onunla 
yiikseltir ve al^altir. Sihir bilgisi neyle ilgilidir? Onda ovgiiye layik bir 
kisim var midir? Onun fiilde etkisi nedir? ‘Onlari korkutsan da, korkut- 
masan da iman etmezler 5,59 avetinde ge$en ‘birdir, e§ittir’ ifadesi he de- 
mektir? Bu kelimevle ‘Bagi$lasan da bagqlatnasan da birdir ’ 360 veya ‘ Onlar 
i$in yetmi§ here bagi§lama istesen de, Allah onlari bagi§lamayacaktir’ 3al veya 
‘Sabretseniz veya sabretmeseniz, birdir 3362 ayederinde ge$en ‘birdir/e^ittir’ 
kelimesi ne demektir? Bagi§lanmaistegi, diinyada yapildiginda ahiret 
hayatmdan farkli olarak lcabul edilmeyi gerektirir. Onlara gore korkut- 
ma ile korkutmama bir isc ve bundan dolayi iman etmezierse, ahiret 
hayatinda onlarda sabrin var olup olmamasi birdir., Binaenaleyh uygun 
ceza, cezanin onlarda uygulanmasina etki etmez. Allah’m kendisini ov- 
diigii iizere, Allah’tan ba§kasma dayanma, bu menzilden ogrenilir. 
Onun ahiret hayatmda uygun cczadaki etkisi nedir r Tiiriin bekasi i$in 
^ogalmamn kendisinden meydana gelmedigi cinsel ili$kinin sebebi, bu 
menzilden ogrenilir. Bir ihtiya^ olmaksizin, birbirine bir §ey vermenin 
sebebi bu menzilden ogrenilir. £unkii bir §ey alip vermek ancak ihtiyas 
esnasinda olabilir. Ali$ veriijte -hibelerde degil- bir karylik olmasina 
ragmen ihsan, bu menzilden ogrenilir. Hibelerde ihsan ise, bilinen bir 
,-jeydir ve bu nedenle ihsanm otoritesi artsm diye miikafat belirlenmi§tir. 
Alemde ihsani ortadan kaldiran §ey, bu menzilden ogrenilir. Bedel 
odemesine ragmen ihsan kim adina gereklidir? Kehanet ve bedel ara- 
sindaki farlc, bu menzilden ogrenilir. Heva, akil -ki onun mukabilidir-, 
bu menzilden ogrenilir. Alemin nereden yaranldigi, bir §eyden mi, yok- 
sa ‘la-§eyden’ (yolduk) mi yaratildigi, bu menzilden ogrenilir. Ruhlar 
gu^lerde derecelenir mi? Oyleyse cisimsel gii^ler gibi birbirlerine etki 
ederler. ilahi hazineler ve onlarda saklanan $eyier, bu'menzilden ogreni¬ 
lir. Haklon mekam bir nispet mi yoksa var olan bir zarf midir? Dogal 
alem, herhangi bir mira^ta yiikselir mi? Acaba o, dogal midir? Bu du- 
■ rumda mirac'a muhta^tir. Yoksa dogal degil midir? Latif anlamlarin ke- 
sif cisimlere eddsi, bu menzilden ogrenilir? Niyetin fiillerdeki eddsi, bu 
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menzilden ogrenilir. Ilah’ta buluiunasi gereken niteiikler, bu menzilden 
ogrenilir. Zanlarm belirli vakiderde bo§ ^lkrnasi 5 u menzilden ogrenilir.. 
Tenzih hallerinin ilmi, bu menzilden ogrenilir. ; 

Bunlar, bu menzilin i^erdigi ilimlcrin bir kismidir. Bu bilgileri, ta- 
libin himmcti, Allah’tan veya kendilerini bilenden ogrenmeye yiikselsin 
diye zikrettik. 

‘Allah dogruyu soyler ve dogru vola ula§tirir.’ 


ug YUZ OTUZ UgUNCU BOLUM 

'E§yayi senin igin, seni kendim igin yarattim; kendim 
i?in yarattigimi kendisi igin yarattigim yoldan £ikar- 
masm' Menzilinin Muscvi Mertebeden Bilinmesi 

Nejisler hazandiklarma gore kar$ihk bulur 

Her turlu iyilikle, (kotulukte) hazandigiyla cezalandirilmaz 

Kazanmaya bagh oldugunu bilinen 
Din gunii dihtigin §eyin iyiligini dev$irirsin 

Allah sana yardim etsin, bilmelisin ki, Allah yaratigi her §eyi, zillet 
ve muluaylik ozelliginde ve onun i$in belirledigi makamda yaratmi$tir. 
Bu nedenlc AUah’m yaratiklarindan hi^bir §ey, yaratildigi makami a§a- 
maz. Bunun isrisnasi, insan ve cinlerdir. Allah, onlari ‘izzef makaminda 
ve diinya hayatindaki nefeslerinin sona ermesiyle ula§acaklari makamla- 
rinm di§mda yaratmiftir. Bu nedenle onlar, mu§ahedenin kendilerine 
kazandirdigi makamlarina ‘yiikselme’ve perdenin ardmda bulunmamn 
yol a^tigi ‘makamlara inme 5 imkdmna sahiptir. Dolayisiyla onlar, iki 
grup arasmda berzahtadirlar: 'Ya $ukrederler, ya inkar ederler §ukre- 
derierse yiiksehrler, inkar edince, a§agi dii§erler. Allah §oyle der: ‘ Insan 
ve cinleri bana ibadet etsinler diye yaratim.’ 16 * Burada ibadeti sovlemi^tir. 
Ibadet onlarin ellerine birakihnca ve Allah onu onlarm yaratili§ sebebi 
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yapinca, bir kismi yaratih$ amacina uymu$tur. Bunlar, Allah’m cinrine 
itaat eden ve ibadet ve amelle O’na gelenicrdir. Allah Teala §oyle dcr: 
‘Bana ibadet edin.’-Nitekim bir ayette ‘Ben kendinden ba§ka ilah olmaya- 
nim, bana ibadet edm V6S buyurur. Bu, ibadeti emrermektir. ‘Beni zikret- 
mek iizere namaz fell.’ 366 Bu ise, amel. emridir. Amel, ibadet degildir. 
Amel, bir suret iken ibadet onun ruhudur. O halde ibadet, amele bitiyse 
de bitifmese de, Allah nezdinde her durumda makbuldiir. ibadetten 
ba§ka bir §eye ait olan amel ise, onim ger^ekle^mesini amaglayan -ki 
yukiimlii nefistir- niyet sahibi yoniinden, her yonden makbul degildir. 
Amelin organlardan vcya belli bir organdan meydana gelmesi yonliyle 
ise, ameiin kendisinden meydana geldigi organ amel kar§ihgmda odiil- 
lendirilir. Boylelikle amel, kimden ortaya ^lkarsa ^iksm makbuldiir, fa- 
kat ondan (ibadet olarak yapilmami§sa) kendisini organlara emreden 
nefse bir kar§ilik donmez. Bu durum, amel sureti itibariyla iyi oldu- 
gunda, boyledir. Misal olarak, miinafik ve riyalcarin namazim verebili- 
riz. Ytikiimliinun organlarmda ortaya $ikan ve nefsin ‘ibadet’ niyetiyle 
yapmadigi biitiin iyi ameller boyledir. Yasaklanmi§ kotii amellere gelir- 
sek, (natik) nefis, niyeti edeniyle onlardan dolayi cezalandirilirken or- 
ganlar cezalandirilmaz. (^iinku onlar, nefsin kendilerinden istedigi hare- 
kctleri engelleme giiciine sahip degildir. Organlar, sadece kendisini din- 
lemcye ve nefse itaate meeburdur. Nefis haksizlik yaparsa, bu onun 
aleyhinedir. Organlar isc, yukumliiluktcn kurtulmu§tur. Hatta onlar, 
tarn bir iyilik sahibidir. Nefislerin adil olmasi, hem onlarin ve hem or- 
ganlarm lehinedir. (^iinkii nefisler, Hakkin organlarin iizerindeki valile- 
ridir. Onlar ise, memur ve meeburdur ve fiillerinde bir iradelcri yoktur. 
Oyleyse organlar, her bakimdan itaatkar dir. Nefisler ise, oyle degildir. 
Onlarm bir kismi yaratih§i gayesini yerine getirmez, Allah’m emrettigi 
amel ve ibadetlere kar§i gclerek giinahkar olur. Itaatkar olandan ise, ita¬ 
at zorunluluk ve iradeli olarak meydana gelebilir. Boyle birisi, ameli 
emretmek yoniinden itaatkar olmasa bile, boyledir. Itaatkar vc goniillii 
olursa, hi9 ku§kusuz, yaratih§ ve emirde. kendisinden amaylanan §ey 

A 

ger^elde^mi^tir. (^iinkii yaratma ve emir, Allah’a aittir. Alemlerin Rabbi 
Allah miinezzehtir! Giinahkara gelirsek, ondan ibadet, -iradesiyle degil- 
zorunlulukla meydana gelebilir. Bu durumda ondan ameiin sureti mey¬ 
dana gclir, yoksa emredilen amel degil! O, Allah’m emrinc aykiri hare- 
ket eder ve bu nedcnle yaratma vc emirdeki maksadi yerine getirmemi^ 
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olur. Allah, insan ve cinieri yaranli§ gayelerini belirleyen bu makamda 
yaratmi§tir. Bunun anlami ‘Hak 19m yaratilmak 5 demektir. Boylece in¬ 
san ve cinieri bu gayeye tahsis etmi§tir Id, bekalarmin bagli oldugu §ey- 
lerle ilgilenerek, (maksada uymadiklarinda) bir mazeretleri olrnasm. Al¬ 
lah, ozel olarak varliklarmin bagli oldugu e§yayi onlardan dolayi yarat- 
mi§tir. Bunun amaci, onlari biitiiniiyle yaratali§ gayclerine yonlendir- 
mektir. Yaranli§ gayelerini yerine getirmediklerinde, Allah’in onlara 
kar§i dclili olur. 

Allah onlarin bir kisminin -ba§kasi haldunda $ali$irken- yaratildigi 
§cy haldunda bir ku§kunun bulunacagmi bilir. Bu kuijku, Aliah’in §u so- 
ziiyle ilgilidir: ‘Aciktim, beni yedirmedin.’ Kul §oyle der: ‘Rabbim! Se- 
ni nasil yedirebilirim Id, sen alemlerin Rabbisin.’ Allah §oylc der: ‘Falan 
kulum senden yemek istedi, sen ona yemek vermedin. Yemek vcrsey- 
din, onu benim nezdimde bulurdun.’ Boylccc Allah kcndisini kulun 
konumuna indirir. Bu ku§ku kendisinc aydinlaninca, kul §oyle der: ‘Biz 
bafkasi adina gayret gostcrclim ve gayretimizle dolayli olarak yararlana- 
lim.’ Allah §oyle der: ‘Beni anlamadin! Ben kullarimdan nzik istemem 
veya beni doyurmalarini isremem. Rizik veren, siz degilsiniz, giiy ve 
kuwet sahibi Allah’tir,’ Onlarin ayetin tamamiyla geride delilleri kai- 
maz. 

Bu rivaycttcn harckctlc dc onlarm bu konuda bir delilleri olainaz. 
(JXinkii Allah, varligmin bagli oldugu e§yayi senin iyin yaratinca, onlari 
sana vermi§, varhgimndevam ctmcsi i^in onlari Sana ula§tirmi§tir. Son- 
ra insanlarm bir lusmina, muhta^ olduklarindan daha fazlasini vermi§tir 
ki, onu ba§kasina ula§tirsinlar ve o da verilenle varligini siirdiirsiin. 
Bundan dolayi veren, emaneti sahibine ula§tirma sevabi kazanir. Ema- 
neri ona yiiklcyen Allah'nr. i§te bir kul yemek isteyince, muhta$ oldu- 
gundan fazlasina sahip oldugu halde istedigini vermeyen kulun azar- 
lanmasinin sebebi budur. Yoksa bu rivayetten ki§inin ba§kasi l^in gayret 
gostermesi sonucu (jikmaz. Ayetin devamindaki c Onlardan rizik istemi- 
yorurn veya beni doyurmalarim istemiyorum ,it,r derken kast edilen budur. 

Allah insani yararmi^, ona cedcl giicii vermi§tir. Bu giicii kullanan 
bir insan §oyle der: ‘Falan benden yemek isteyip de ihtiyactan fazla ye- 
mege saliip oldugum yemek. o ki$i adina bende emaner ise, onu engel- 
leyemem. Bu nedenle, ona yeinek vennedim.’ Boyle bir cedeldye iblis’e 




Yirmi. ikinci Sifir 269 

sovlcncn sqylenir: ‘Ne zaman ona ait olmadigim anladin ki? Ycmcgi is- 
teyene vermedikten sonra mi anladin bunu? Yoksa daha once Allah Sa¬ 
na o yemegin o ki§iye ait olmadigim mi gdstermi§ti? Yoksa sana o ye¬ 
megin sahibini mi gosterdi? Yoksa yemegin ona ait olmadigim, verme¬ 
dikten veya adam yanmdan ayrildiktan sonra mi ogrendin? ‘Vermedik¬ 
ten sonra ogrendim’ demesi gerekir. Bu dummda ona §oyle denilir: ‘I§- 
te bunun 19m cezalandirildm. C^irnku iblis Allah’a §oyle demi$ri: ‘Ben- 
den meydana gelmesini istemedigin bir §eyi bana emrettin. Adem’e 
secde etmemi dileseydin, ben secde ederdim.’ Allah ona §oyle der: ‘Se- 
nin secde etmeni irade ctmedigimi ne zaman ogrendin? Senden diren- 
me ger9elde§dkten veya emir zamanmdan sonra veya daha once mi?’ 
iblis §oyle der: ‘Direnme meydana geldikten sonra, secde etmemi iste- 
seydin, secde etmi§ olacagimi anladim.’ Bunun uzerine Allah ona §oyle 
der: ‘Seni cezalandirdim. Herkes sadece bilgisizligi nedemyle cezalandi- 
rihr.’ Qinku Allah’in yaratiklannda var edecegi hadiseleri ger9ekle§- 
mezden once ogrettigi bilgi sahipleri, kendilcri vasitayla meydana gel- 
mek iizere emredilen i§ler meydana gelmedi dive cezalandirilmaz. (^iin- 
kii onlar, bilgiyle yakinlik mertebesindedirler. Emre baglanmadaki 
maksat, yakmlikar ve yakinlik mcrtcbesi, yiikumliiluk yeri degildir. 
Hakka yakin insaniardan itaatler meydana geldiginde, bu durum, mii- 
§ahcde yoluyla gcrfekle^ir, 9iinku onlar, Rablerinden afik bir delile sa- 
hipur. Dolayisiyla onlar, kcndisini gctircn bir vasitadan olmaksizin, ila- 
hi emri mii§ahede etmeleri itibariyla amel sahibidirler. Oyleyse onlar, 
zahirde gorunii§ bakimmdan vasLtali emri yerine getirirken batinda tabi 
degil, hakikat ehlidirler. 

Buradan §u sonu9 ortaya gikar: Biitiin hallerinde Allah’a kulluktan 
perdelenmeyen kimse, yaratili§ gayesini yerine getirmi§tir ve itaatkardir. 
Boyle birisinin itaatkar veya muhalif olmasi, durumu degi§tirmez. 
Qiinkii koleyi ka9mi§ olmak kolelikten 9ikartmaz. B 5 yle bir davram§ 
onu sadece efendinin emirlerine ve kurallanna uymak iizere oniinde 
durmak §eklindeki koleligin gereginin di§ma 9ikartir. Bakimz! Kolclik 
adi -ister itaatkar ister muhalif olsun- onda kalicidir. Nitekim ister iyi 
istcr kotii evlat olsun, 9001k ‘evlat 5 adim korur. Oyleyse yaratili§ gayesi¬ 
ni yerine getiren kul, kendiliginde iki halden birisindedir: ya degerini 
mii§ahede ediyordur.' Boyle bir durumda kul, degerinin makaminda bu- 
lunur ve kinlma, teslim olma ve korku kendisine e§lik eder. Ya da bu 
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ki§i, efendisiyle gururlanma halindedir ve bundan doiayi kendini be- 
genme hali ortaya ^lkar. Misal olarak, hiikumdarm kolesini verebiliriz. 
O, bobiirlendigiride bunun ncdeni kendisine sorulmu§ ve §oyle demi^ti: 
‘Nasil bobiirlenmeyeyim ki? Bir efendim var, ben onun kolesiyim.’ Ni- 
tekim ger^ek oyledir. Fakat buradaki fazilet, bu i§in farkinda olmalctir. 
Oyleyse bu iki hal, oviilen hallerdir ve her birisi, yaratili§ gayesini yeri- 
ne getirmi§ olmakla, kula ait goriiliir. Geride hangi halin kula daha ia- 
yik oldugu kalmi§tir. Acaba degeririi gormek mi, ya da efendisiyle gu- 
rurlanmak mi? Bir kismi, birini, bir kismi otekini iistiin saynn§tir. Bana 
gore, dogrusu zikrettigimiz nedenle, bir tercih yapmamaknr. £unkii 
makam ve mcrtebelcr dcgi§ir. Qitnku c Aliah ile iftihar’ halinin ortaya 
gikmasmi gcrektiren bir mertebede kulun Allah ile iftihar haliylc go- 
ziikmesi gerekir. Kulun kendi kiymetini mii§ahede etmesini gerektiren 
ve bunu talep eden mertebede ise, kiymetini gormekle gbzukur. Efen- 
diyle gururlanma hakkinda bazi kimseler ‘Sizden korkunca, sizden ka(- 
tmi m * ayetini delil getirir. Ba§ka bir delil * Allah’a ka$in ™ 9 §eklindeki 
emirdir. Bu ayet, iki grubun da delilidir. C^iinkii bazen Allah’a kendisiy- 
ie izzet bulmak amaciyla kaplirken bazen O’nun kar§ismda zelille§mek 
ve sadece O’na muhta^: olmak nedeniyle ka^ikr. C^unku insan muhta^lik 
ve yoksulluk ozelliginde yaratilmi§tir. Bu nedenle Allah’a ka9ma emrin- 
den sonra ‘ Allah ile birlikte ba$ka Hah edinmeyin ’ 370 buyurur. Kastedilen, 
muhta^ olacagimz llahlardir. Aksine yaratili§ ozeliiginiz olan muhta^li- 
ginizi gidermek iizere sadece Mah’a ka^in. 

Ka^ma gerek9esi olarak Firavun’dan ve kavminden korkmasini gos- 
teren Hz. Musa’nm ka^masma gelirsek, onun korkusu, Allah’in onlari 
kendisine musallat kilmasiydi. Bunu yapacak olan AJlah’tir ve Musa Al- 
lah’in bilgisinde neyin bulundugunu bilmiyordu. Bu nedenle onun 
ka^masi, kendisinden gii^ aimak iizere, Allah’a ka^makh. Allah da ken¬ 
disine hikmet ve bilgi vermi§, Allah ile iftihar ederek onlardan korkan- 
lara peygamber olarak gondermi§, a9ik mucizelerle kendisini destekle- 
mi§ti. Bunun amaci, bu diinya hayatinda doganin hukmiiniin gerektir- 
digi iizere, zayif kaldigi konuda kendisini dcstcklemedir. £iinku doga- 
nin biiyiik bir otoritesi vardir. Onunla kuwet ve otorite sahibi ruhlar 
arasmda bir vasita ve perde yoktur. Bu nedenle korku §ahsin golgesini 
takip etmesi gibi kendisine e§lik eder. Dolayisiyla doga sahibi, ruh ile 
desteklenmi§ken gii9ienebilir ve boyle bir durumda doga kendisine etki 
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edemez. Qiinkti onda yaygin olan §cy, doganin uygulanmasidir. Onun 
ruhaniyeti de -ki bedeni yoneten nefsidir- dogadan meydana gelmi§tir. 
Oyleyse doga o nefsin annesiyken babasi ruhtur. Anne yocukra etkin- 
dir, ^unkti 9001k, onun rahminde ve annenin beslenmesine gore oluyur. 
Nefs ancak Allah kendisine bakan kutsi ruh vasitasiyla onu destekledi- 
ginde babasindan yardim alabilir ve bu durumda doganin etkisine kar§i 
bir gii9 kazanarak, doganin genel erkisi ona i^lemez. Bununla birlikre, 
onda bir etki geride kalir, ^linkii etldnin biiriiniiyle ortadan kalkmasi 
miimkiin degildir. 

Bilmelisin ki, doga dogurgandir, onda kisirlik bulunmaz; sevecen- 
dir, e$ine, dogurmak arzusuyla sevgi duyar. Qunku doga ^ocuklari sever 
ve evladarina kar§i biiyiik bir sevgisi vardir ve bu sevgi nedcniylc onlari 
kendisine ^eker. Qimkii ^ocuklarin tcrbiyesi ona aittir, ^ocuklar doga¬ 
dan bankas mi tammaz. Bu nedenle ^ocuklann 90 gu, doganin kulu kdle- 
sidir; onlarm pek azmrn di$indakiler, dogal ve duyulur hazlardan uzak- 
la§amaz. Azmlik ise, babalarina bakar. Onlar, ruhanile§en kimselerdir ve 
onarin alameri surederde degi§memek degildir. Qiinkii suretten surete 
girmek, onlarm oidugu kadar, doganin ozelligidir. Ruhanile§enlerin 
aiameti, babalanmn ogullan olmalda smirhdir. Bu durum, onlari dogal 
§ehvederden uzakla§tirmi§, varkklarmm bagli oidugu feyleri almakla si- 
nirli kalmi§lardir. Hz. Peygamber ‘Ademogluna belini dogrultacak 
lokmalar yeter’ demifti. Boylelcrin himmeti, ilahi ruhtan ibarct olan 
babalarina katilmaya yonelir. Bu yai (bana ait olan anlammda) ruhtur, 
yoksa emirle ilgili ruh degildir. (Ona kendi ruhumdan iifledim ayetinde 
gc^en ‘benim’ ifadesi.) Burada Allah, ruhu kendisine ait saymi§tir, 9m- 
kii Allah, emir ruhuyla kendisine izafe ettigi ruhu ayirt etmi§, emir ru- 
hunu desteldeme ruhu yapmi§, kendisine izafe ettigi ruhu dogaya iifle- 
ncn Hakkrn kelimesinden ibaret ruhun varlik sebebi yapmi§tir. Boylece 
9ocugun babasina duydugu sevgi gibi sevgi duymu§tur. Bu arzunun 
nedeni, talep ettigi Hakki mii§ahede konusunda ondan yardim aimak 
arzusudur. Hak ruhun ve doganin di§indadir. Bu durum, o ikisi yo- 
niinden veya o ikisine gore veya o ikisinde 9ocuklara teceili eden olmasi 
yoniinden degil, doga ve ruhtan miistagni olmasi yoniinden Hakki mii 1 
§ahededir. Butiin bunlar Hakka aittir ve bu 9etin bir konudur. Insaii 
buna ula§ip onunla gii9lendiginde, bir ihsan olmak iizere, arzular ruh¬ 
tan kendisine iner. insan da bu arzulara gore arzu duydugu §eylerde 
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hiikiim sahibi olur, §ehvct onu ctkisi alnna almaz. Boyle birisi, §ehveti 
yonlendirenken, ba^kasi ^ehvetin hiikmii altmdadir. Bu makam sahibi, 
§ehveti bir kaza ve kendine ozgii par^alarin isteklerine kar§ilik vermek 
iizere, kendinde meydana getirir. Boylelikle sbz konusu kisimlar, bu 
§ehvet sayesinde dileklcrine ula§irlar ve hayvani ruh nimete erer. Boyle 
bir nefis, Rabbine bakiyordur ve O’ndan perdelenmemi§tir Mali el- 
Hallak (yaratan) isminde kendisine tecelli etmi§, kendi istedigini degil, 
Hakkin irade ettigi meydana gelsin diye bu ismi ona giydirmi§tir 
(Hallak ismiyle ahlaklanmak). Bunlar, kendisine ait oldugu kimseye 
benzeyen degerli ve erdemli nefislerdir. Bu nefisler, dogaya iyi ^ocugun 
annesine baktigi gibi, bakar: Bununla birlilcte $ocuk, ona muhtat; degil- 
dir. Fakat onun hakkini. yerme getirmek i$in kendisine bakar. 

Insimlar bu konuda kisimlara ayrilir. Bir kismi Aliah’a kulluk hak- 
kmi yerine getirmek iizere ibadet eder ve kullugunu kemaliyle yaparak 
ona yaratili§im verir. Bir kismi, Allah’a Rabligin hakkini yerine getir¬ 
mek iizere ibadet eder. Mah bu kul haldanda Rabligi hak edendir. 
Boylece kul yaraticismin kendi iizerindeki efendiligini tam olarak idrak 
eder ve ona kendisine bakmaksizin yaratili§mi verir. Birinci dc, cfendi- 
sinin efendiligine bakmaksizin, -ger^ekteki duruma gore degil- her ya- 
ratili§ta ortaya $ikan §eye gore kullugunu yerine getirmi§ti. Qiinku kul, 
iylerin kcndiliklerinde gerektirdigi durumlara gore amel etmcz. Onlarm 
bir kismi ise, iki yapiyi in§a ctmck amaciyla Mah’a kulluk eder. Boylece 
her iki yapiya yaratdi§mi verir ve kullugu ile efendisinin efendiligini 
kendi varliginda ve hakikatinde ortaya koyar. (^iinkti kul, bu yaratili§m 
ve yapinin zuliur ettigi bir yerdir. Bir kisnu Allah’a ibadede memur ol- 
masi nedeniyle ibadet eder. Bu kulun soz konusu yapilari yerine getir- 
mekten bir haberi yokrur, sadece kullugun geregiyle Allah’a ibadet 
eder. Bu kimselerin ibadeti, zati degil, ilahi emirden kaynaklanir. Bir 
kismim Allah zati ibadetine yerle^tirir. Boyle birinin i§i, amelde ger^ek- 
le§ir, ibadette degil! Bir kismi ise, Allah’a biitiin yonlerle ibadet eder. 
Bu kimse, ibadette kavmin cn gii^lusii oldugu kadar boyle bir kuldan 
meydana gelen ibadetin yapisi, en yetkin yaratih§a sahiptir. (piinkii bir 
yaratili$i meydana getirmek zorunludur. Bu yapi kulun maksadi ise, 
kendisine izafe edilir ve bundan dolayi kul oviilur. Ibadet eden kul onu 
ama$lamami§sa, Hak onu kendisine yerle§tirir ve bu fiil Mah’a izafe 
edilir, kuldan ortaya $ikmi§ olmasina ragmen Mali oviiliir. Onu yarat- 
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maya yonelmek, kendisinden gafil olmaktan veya.onu bilxncmcktcn da- 
ha iistiindiir. insanlarin bir kismi, in§a edilen §cyi mii^ahede ederken, 
bir kismi in§a edileni gormez, ^iinkii bir §cy in§a ettigini bilmiyordur. 
Bu durumda Allah, kendisinin bilgisi olmaksizin, o fiili in§a i§ini iisde- 
nir ve ta ki yapinin sured meydana gelir. Bu durumda kul, kendisinden 
ortaya ^lkmasi halinde o yapiyi mii§ahede edip boyle bir yapi kendisin¬ 
den ortaya 9iktigi i9in Ailahki hamd eder. 

Oyleysc insanlar ibadette derccc dcrcccdir. Zahiri ve batini amelle- 
rin suredcriui meydana gciirirken insanlarin durumlari da boylcdir. 
Onlar, bu amcllcrdc derece derecedir. Bir kismi, hepsini ihata ederken 
bir kismi daha a^agi derecede bulunur. • 

FASIL 

‘Sayilann ilki, ikidir’ Ifadcsinin A^iklanmasi 

Bilmelisin ki, birden bir §cy meydana gclmcz vc ilk sayi, ikidir. Iki- 
den de bir §ey meydana gelmez. Fakat ikiyi ii^iincu bir §ey tek sayi ya- 
pip birbirinc baglayarak onlar in arasmda pita tcrim halinc gelirse, iki- 
den -kendi ozclliklerine gore- bir §ey olu$abilir. Bu iki §ey ilahi isimler- 
den ikisi olabileccgi gibi, manevi varliklardan veya duyulur herhangi bir 
varlik tiiriindeh iki §ey olabilir. i§in bu tarzda olmasi gerckir. I§tc el- 
Ferd isminin geregi budur. O halde 119, teklerin ilkidir ve bu isimden 
miimkiihler ortaya 9ikrm§tir. Hi^bir mumkiin birden var oLmami§tir. 
Her miimkiin bir toplamdan/fokluk meydana gelmi§tir. ^oklugvui ilki 
ise, iigrlir ve tek sayidir. Bdylelikle her mumkiin, el-Ferd ismine muli- 
ta^tir. El-Ferd isminin hiikmii \i9lii olunca, var ettigi miimkiinc 119 du¬ 
rum kazandirrm§tir ki bunlarm dikkate almmasi zorunludur ve boyle 
bir durumda onii var edebilir. Toplamin varacagi sayi, ti^tlir ve 119 tek 
sayilarin illci ve toplamin en azidir. Bu sayede maksat, onun vasitasiyla 
ger9ekle§ir ve dordiiricii bir §eyin kendilerine izafe edilmesi gereksizle- 
§ir. Bu nedenle Allah’a ortak ko§anm nihai giidi 119 olmu§ ve ‘Allali 
u9uncusudur’ dcmi§, 119c cklcme yaprnami§tir. Allah’a §irk koyan 
bir insandan Allah hakkinda u^uiiriisu’ demekten ba§ka bir ifade 
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aktarilmami^nr. Dordiin dordiinciisii veya sekizin sekizincisi gibi bir 
ifade gelmemi§tir. Aym §ekilde besmelede 119 isim orraya ^lkmi^tir, 
^iinkii kcndisine yaratma ozelligi verilen kimsc/Rahman ve Rahim Al¬ 
lah adiyJa’ der. Hakkin yaratmasi ‘oF soziinden meydana gelir. O da, 119 
harftir: kef, vav ve nun. Vav ,kef ile nun arasindadir ve ge^ici bir ne- 
denle gozukmez. Onu, nun ile vav harfmin siikunu gerektirmi§tir. 
Nun’a ait siikun, emir bildinr. ilk tekligin varliga nasil yayildigim ve 
varliklarin ortaya ^lki^inda nasil kendini gosterdigine bakiniz! Allah - 
kendisinden u<; §eyin meydana geldigi $eyi dikkate alar ale- bu ii^ §eyi 
haklar haline getirmi§tir. Amellerinin suretlerini yapan yiikiimliiler, soz 
konusu haklarin farkmda olur ye i§i yaparken her hak sahibine hakkini 
verirlerse, boyle insanlar, Allah katinda boyle bir maksat ta§imayandan 
daha iistiin vc daha yctkindirlcr. Yaratilan surette 119 hak bulunur. Bun- 
lar, cl-Ferd vc Hale olan AUah’in maksadi olan haklardir. Birincisi yara- 
tiklardan talep ettigi tenzih ve ovgiisiinii tespihtir. Ikinci hak, suretin 
kendi hakkidir. Bu hak, suretin el-Ferd isminden talep ettigi haktir ve 
daha once yokken kendisini var etmesinden ibarettir. Bu sayede suret, 
varhk mertebesinde ayn^ir, varlikla boyanir, yaraticisimn niteligi olan 
varliga katilir. Onun yarancisi AUah’tir. B11, varlikta zuhur etmek ve 
onunla boyanmak iizere, Hakka benzeme derecelerinin ilkidir. F^iincii 
hak, varliginda ba§kasma ait maslahata gore, ba§kasmm haldadir. Boy- 
lelilde ibadetin yapisi, ona ba§kasinin hakloni verir ve bu da yaraticisi¬ 
mn amacidir. ‘Ba§kasf ise, iki kisma ayrilir: Birincisi, ilahi isimlerdir. 
Bu sayede zuhurlari soz konusu hakikatin varligina bagli olan eserler 
ortaya 9ikar. Digeri ise, var edilen suretin varligiyla ger9ekle§ebilecek 
miimkiinlerin haldandir. Onu var eden, var ederken biitiin bu durumla- 
n ama9lar. Kulun Allah tarafindan dviilmesi de bunlan aldina getirmesi 
ve bu konudaki malcsadina gore ger9ekle§ir. Bazi insanlar biitiin bunlan 
ibadetin ve amelin suretinde bir araya getirir. Boylelikle i^Ieme (teslis), 
biitiin i§lere yayilir. Bunun nedeni, ii9lemenin ilk yaratih§ta buiunmasi- 
dir. Bu nedenle i^lemeyi benimseyen klmsenin kafir oldugunu soyleye- 
rck c Allah ucun uciincusiidur diyenkr kafir oldu n?l dcnilmi§, halbuki onu 
‘mu$rik’ diye isimlendirmemi§tir. (^iinkii boyle diyen insan, bir §eyin 
suretini a9iklamak istediginde a9iklamasi gereken §eyi ‘6rtmii§tur’. 
Onun suretini a9iklami§ oysaydi, soylcdigimizi soyleyecck vc bu konu- 
da dinleyene ge^egi a9iklayacak, a9iklamayi ortmeyccekti. Allah onu 
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‘kafir’ diye isimleridirdi, ^iinkii tek ilahtan ba$ka ilah yoktur, bununla 
birlikre O’nun farkli hiikiimleri vardir ki, boyle olmasi zorunludur. Bu 
‘kafir’ ger^egi brrmemi§ ve a$iklami§ olsaydi, gergegi soyleyecekti. Ilah- 
larin 119 oldugunu iddia eden ise, bilgisiz bir mii§riktir. Mii^rilder ara- 
sinda bilgili bir insanin oiabilecegini soylemekten Allah’a sigininz/Oy- 
lcyse sayi, birin hukiimleridir. Bu baglamda sayi, Esma-i Hiisna (giizel 
isimler) arasinda gelmi§ ve §oyle denilmi§tir: c De ki, ister Allah’a dua 
edin, ister Rahman’a dua edm, hangisine dua ederseniz, eh giizel isimler 
. O’nundur . ,m Kastedilen, aym isimlendirilene delil olmasi yoniinden her 
isimdir. Allah ve Rahman is mi de isim olmak bakimmdan o isimler ara- 
smdadir. Fakat anlayi§lar, hangi dilde olursa olsun, Allah’in hitabmda 
kastettigini anlamaktan acizdir. Boylccc bu menziidcki bazi konulari 
zikretmi§ olduk. 

§imdi bu menzilin i^erdigi faydali ilimlerin bir kismini -ogiir ver- 
ffiek iizere- zikredelim: ‘OgiiU miiminlere jayda verir. ,m c Allah dogruyu. 
soyler ve dilediklerini dogru yola ula$tirir . >374 Bu menzilin i^erdigi ilimler- 
den birisi, rekvin isimlerinin ilmidir. Tekvin harflerinin ilmi, -birleijtirici 
degil- ayirici ruhlarm ilmi, e§yayi ta§iyan varliklarm ilmi, onlarin ta§in- 
ma maksadi, nereye ta§macaklari, bu menzilden ogrenilir. Ko^malarm 
nerede sonlanacagi bu menzilden ogrenilir. Bundaki maksat nedir? Sa- 
hip olmadiklari bir §eye ula§mak mi, voksa sahip olduldari bir §eyi ken- 
dilerine ula§tirmak mi? Bu ise, ya ozii geregidir ki, ‘zati ralep’ demektir, 
Veya o ki^inin istegiyle ger^ekle^ir. Bu durumda ko§u§turan, i§ini ko- 
lavla§tirarak istedigini ona verir, onu ko§maktan ve yorularak sikrnti 
9ekmekten kurtarir. I^lerin tafsillerinin ilmi, bu menzilden ogrenilir, 
Tafsil ve taksimler neye doner? Asia mi doner? Asil ilahi isimlerdir. 
Yoksa kabiliyedere mi doner? Kabiliyetler miimkiinlerin sabit hakikat- 
leridir. Yoksa hangi i§ olursa olsun, taksimi ve tafsilin talep ettigi §ey 
ildsine birden mi doner? Cezanin bilgisi, vaadin dogrulugunun bilgisi, 
meleklerin ve bedensel surederde ta§man ayrik ruhlarm ve melelderin 
dereceleri, bu menzilden ogrenilir. Hilaf ilmi ile ittifak ilmi arasindaki 
ili§ki, hangi konuda ittifakin gerektigi hangi konuda ihtiiafin gerektigi, 
bu menzilden ogrenilir. ihtiiafin uyuma uygun du§en bir yonii var mi- 
dir, yok mudur? Peygamberlik iddiasinda bulunan lumse -nebi olmadi- 
gi halde- haber verebilmesinin sebebi buradari ogrenilir. Alemdeki 
unutmanm sebebi bu menzilden ogrenilir. Fitne ve melahim, buradan 
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ogreniiir. Allah’tan bilginin nasii akndigi ve bunun kqfe gore nasil ger- 
£ekie§tigi, yiikumliiliik zamamnda amcllerinden dolayi bilgi alanlann 
hangi sonu^lara ula§tigi, bu menzilden ogrenilir. Haklari ycrine gctir- 
diktcn sonra, musamcrc ilmi bu menzilden ogrenilir. Ortmcnin vc bazi 
ycrlerde afiga ^lkartmanin bilgisi, bu menzilden ogrenilir. Haklari yeri¬ 
ne getirmek bu menzilden ogrenilir? Hak sahibi hakkmi istedikten son¬ 
ra kim hakki yerine getirir ve bu konuda kim acele eder? Yakinin aia- 
metleri bu menzilden ogrenilir. E§yanin mekanlari ve her bir inekamn 
ralep errigi jeylikren ayri^masi, bu menzilden ogrenilir E§ya arasmda 
baglar nedeniyle ger$ekle§en benzerligin nedenleri, buradan ogrenilir. 
Onlari bazi yonler bir arava getirirken, ba§ka bazi yonlcr ayri§tirir. Bir- 
le§tirenin hiikmii siirekliyken ayrt§tiramn hiikmu de siireklidir. Ctinkii o 
bir §eyin zatini var eden hiikumdiir. Ziyaret edenlerin haklarmm bilgisi, 
bu menzilden ogrenilir. Konuk olan misafire yemek takdim ctmeden 
once selam vermenm nedeni, yemegi biitun sozlerden one almamn ne- 
deni, misafire soylenmesi gereken §eyin bilinmesi, bu menzilden ogre- 
nilir. Ev sahibinin misafire bildirecegi §ey veya iistiine vazife olmayan 
i§ler, bu menzilden ogrenilir. Resulliik ve onu yerine getirme esnasinda 
be§er suretinde melegin goziikmesi, bazi hallerde bunun sebebi, bu 
menzilden ogrenilir. Be§eri resulliik bu menzilden ogrenilir. ilahi ceza- 
landirmalar vc kuvvctin giifliide mi ya da mutlak anlamda zayifta veya 
goreli zayifta mi etkin olacagi bu menzilden ogrenilir. Giri§, siyasctler, 
yasa vc §eriatlar bu menzilden ogrenilir. Neticeler vc iki $ift arasmdald 
sonu$ ^lkartma, bu menzilden ogrenilir. Hakkin kullarmdan genel, 
mutlak ve smirk anlamda talepleri bu menzilden ogrenilir. 


ug yuz otuz dorduncu bolum 

Madum'un Yenilenme Menzilinin Musevi Mertebeden 

Bilinmesi 

I§tk haydi ve pek .$ok akil geri dondii 
Haktan ayrildi, hevayi ogrendiginde 
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Du.ru ve temiz bir sevgi getirdi 

lmkdn mertebesinde onu kdrle§tiren kirden arinmis 

Ozii geregi el-Vedud niteligini ortaya koydii 

Mertlik ve duruluk arasinda hatip olarak ayaga kalkarak dedi ki: 

' Ben kendisine secde edilen a§kim 
A$iklar ona ydnelmi$, kendisi ulvidir 

Allah sana yardim etsin, bilmelisin ki, yok olamn (madum) yeni- 
lenmesi, goreli yok olanda miimkiindiir. Goreli yokluga misal olarak, 
evde bulunan Zcyd’in yoklugunu verebiliriz. Zeyd $ar§idayken bulun- 
mami§ oldugu eve geri doner. Allah bu makamda §oyle der: ‘Onlara 
rablerinden hadis bir soz ge!diginde... n7S Boylece soz -kendiliginde degil- 
onlarda ‘hadis’ olmu§tur; Arazlara gelirsek, acaba onlar yok olduktan 
sonra bizzat kendileri mi yenilenir? Yoksa kendileri degil de benzerleri 
mi yenilenir? Nazari aklin kabuliine gore, onlar yok olduktan sonra geri 
donmeleri imkansiz degildir. Harekediden ger^ekle^en bir hareket yok¬ 
luga katildiginda, sonra onu duraganlik takip eder. Sonra o duragan §ey 
ba§ka bir zamanda.yeniden. hareket eder. Onun hareket etmesi, o hare- 
ketin hiikmiinun kendisi olabilir. Hak, yok olduktan sonra ya da yokluk 
zamamnda kendisini ba§ka bir yerde ba§ka bir hareketlide ynratrmakJa 
var eder ve varlrk onun tizerinde yenilenmi§ olur. Bbylelikle o §ey, iki 
veya daha fazla varhkla nitelenir. Ke§fe gore, boyle bir §ey dogru ola- 
maz. Bunun nedeni ilahi geni^liktir. Kqfe gore, hi$bir §ey, tekrarlan- 
maz. Her §ey bir -yenilenme degil-, yeniden yaratma halindedir. Yeniye 
. ‘yenilenme’ adi verilirse, bunun nedeni, aradaki gii^lu benzerliktir. Ben- 
zerligin ayri§tirilmasi ve tefriki gii^tur. Bu durumda nazari dii§iincenin 
bunu mumkiin gormesi nedeniyle, Allah varhgmi yenilediginde, yeni- 
lencnin yok olamn aynisi oldugu zamiedilir. Gece ve giindiiz hakkinda 
‘yenilcncn’ degil, iki yeni §ev denilir. Bu baglamda Cumartesi giinii Pa- 
zar giinii degildir, ya da diger haftamn cumartesi giinii veya ayin ba§ka 
bir giinii veya diger yilm cumartesi giinii degildir. Ya da on ve birden 
bile§ik on birdeki bir, sayilarm ilki olan bir ve sayimn kendisinde sona 
erdigi on aym degildir. Sayi ona ula§tiginda, bile§ik sayilar ortaya ^lkar. 
Aksinc o bir otekinin misli olan bir birdir, on da oteki on’un misli olan 
bir ondur. ikisinin bir hakikati vardir, o da, on birin hakikaddir Yirmi 
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bir, otuz bir de boyledir. Bile§ik olarak, birden ortaya 9ikan her §ey, di- 
ger bilqik birin aym degildir. Ya da basit birin bile$ik olan aym da de- 
gildir. Aksine kendi ba§ina on bir tek bir hakikat oldugu gibi yirmi bir, 
yiiz bir, bin bir dc boyledir. Her bir, tamlama yapildigi §eyle birlikte bir 
hakikattir; yoksa o iki durumdan bile§ik bir §ey dcgildir. Bu, metafizik 
bahsinde yararli bir bilgidir, ^iinkii bu konuda isimler ve zata yiiklcm 
olan nitcliklcr vardir. ‘Zaun §oylc olmasi, boylc olmasindan farkhdir’ 
bilgisi, bu niteiiklerden ogrenilir. Bu durumda her tecellide neyin tecelli 
ettigini ogrenirsin. Bu nedenle zevk ehli sufiler §byle demi^rir: ‘Allah 
bir surette iki kere veya iki §ahsa bir surette tecelli etmemi§tir.’ Allah 
giinlerin en kii^tigii olan nefeslerin her bir giiniinde bir i§te, hatta i§ler- 
de bulunur. Allah’in geni§Iigini bilen kimse, O’nun rahmetinin geni§li- 
gini bilir. Bu nedenle O’nu sinirlama altina sokmaz veya herhangi bir 
varhga kendisini tahsis etmez. . 

Allah bize ve sana yardim etsin, bilmelisin ki, Kuran’in kendisini 
okuyanlarm kalplerine indirilmesi siirekli yenilenen bir i§tir. Onu oku- 
yan herkes, yeni bir §ekilde okur. O, Hakim ve Hamid’in indirdigi Ku- 
ran’dir. Okuyanlarm kalpleri ise Kuran-i Kerim’in inmesi itjin Ar.$ gibi- 
dir. Kuran, yerle^mesi i^in Ar^ edinilen o kalbin niteligine gore kendi- 
sine iner ve inerken kalbin niteligiyle ortaya <pkar. Kendisini okuyan bir 
grup haldanda durum boyleyken ba.$ka bir grup hakkmda nitelik Ku- 
ran’a aittir. Boylece kalbin ar§i, o nitelikle kendisine inerken ortaya 91- 
kar. Cimeyd’e marifet ve arifin ne oldugu sorulunca ‘Suyun rengi, kabi- 
nin rengidir 3 demi§tir. Arife Kuran ve kendisine indinldigi kalbin du- 
rumu sorulsaydi, yine boyle cevap verirdi. 

Bilmelisin ki, Allah Ar§i Kuran’i nasil nitelemi§se oyle nitelemi^tir. 
Kuran -herhangi bir simrlama olmaksizin- mutlak zikredilirken, Ar§ da 
oyle zilcredilir. Mudalc anlamda Kuran, mutlak anlamiyla Ar§’a' veya 
mudak anlamiyla Ar§ mutlak anlamiyla Kuran’a aittir. Bu durum, tesir 
eden ve edilenin mii^ahedesine gore degi^ir. Sinirli Ar§, Kuran’in simr- 
landigi §eye baghdir. Yiice Kuran, yiice Ar§’a, kerim Kuran kerim 
Ar§’a, mecid Kuran mecid Ar§’a aittir. Her Kuran kendi Arjj’min iizeri- 
ne ikisini birie§tiren nitelikle yerle^ir. Her kalbin bir Kuran’i vardir. Bu 
durumda Kuran, hakikatin yenilenmesi yoluyla degil, indirmenin yeni- 
lenmesi yonuyle kalbin niteligidir. Ar§ sahibine ait yiiksek dereceler, 
Kuran igin avet ve sureler gibi §eylerdir. Mudak anlamda Kuran ‘Rama- 
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zan ayi ki onda Kuran indirildi 5376 ayetinde zikredilir. Mntlak aniamiyla. 
Ar§ ise ‘Dereceleri yiikseltendir, Ar$ sahibidir n77 ayetinde ge^er. Kalbin 
dereceleri, Kuran ayederinin derecelerinin yiikselmesiyle yiikselir. Bu 
nedenle Kuran okuyucusuna kiyamet giinii ‘daha once okudugun gibi 
oku ve yiikseF denilir. O da okumaya ba§lar ve son ayete varana kadar 
yiikselir. Buradaki dereceler, menzillerdir. Kuran bir kulun kalbine irier 
ve hiikmii onda ortaya 9kip genel olarak biitim ozeilikleriyle onda yer- 
le§ir ve o kalbin ahiaki haline gelir. I§te boyle bir kalp, Kuran’in 
Ar§’idir. Hz. Ai§e’ye Hz. Peygamber’in ahiaki sorulunca, §oyle demi§d: 
‘Ahiaki Kuran’di.’ Kuran’daki her bir ayetin o kulun kalbinde bir hiik- 
mii vardir, ^unkii Kuran, hiikiim vermek uzere inmi§tir, yoksa hiikme 
konu olmak igin degil! Boylelikle kalp, mudak aniamiyla, Kuran-i 
Kerim 19m bir ar§ halinc gclmi§tir. Hz. Pcygambcr Kuran’i okudugun- 
da, nimet ayetine rasdarsa, bu ayet onun iizerinde hiikum sahibi olur, 
Hz. Peygamber Allah’in ihsamni ister ve onun iyiligini talep ederdi. 
Azap veya tehdit aycti okudugunda, bu ayet pcygambcrin Allah’a si- 
ginmasim saglar, o da Allah’a sigmirdi. Allah’m yiiceltilecegi ayetin 
okunmasi, peygambcrin Allah’i yiiceltmesini ve o ayette ge9tigi tarzda 
O’nu tespih etmesini saglardi. Bir kissa ayeti geldiginde veya onceki 
toplumlarla ilgili bir hukmii anlatan bir ayet gelince, ayet peygamberin 
ibret almasmi saglar, o da ibret alirdi. Herhangi bir full yapmasi gere- 
ken bir hiikiim ayeti okuyunca, ayet o hukmii yerine getirmesini sag- 
lardi. Boylece her ayet peygamber iizerinde hiikum verir, o da o i^i ya- 
pardi. Kuran ayederini dii§iinmek ve Kuran hakkmda anlayi§ sahibi 
olmak tam da bu demektir. Kuran okurken soyledigimiz halde olmayan 
okuyucunun kalbine Kuran inmedigi gibi onun kalbi Kuran’in istiva 
edecegi bir ars da olmaz. (piinkii bu ikisi, bu hulcumlerle onun yerine 
istiva etmi^tir. Kuran’in ini§i onun hayalinde misali bulunan harflerle 
ger9ekle§ir. Bu harder, -dgrenme yoluyla almi§sa- hocanm sozleridden 
ya da -bir Mushaftan okumu^sa- yazi harderinden meydana gelmi§tir. 
Okuyan, bu harden hayalinde canlandinr ve hayai goziiyle onlara ba- 
karsa, dil onlan aktanr. Bu durumda derinden dii^immc veya basiret 
olmadan onlan okur. Hatta harder hayai mertebesinde kalsm diye okur. 
Boyle bin Kuran (okuma) sevabi degil, aktarma sevabi kazamr, Bu ki- 
§inin kalbine Kuran’dan bir §ey inmez. Hz. Peygamber harderini ezber- 
leyerek, Kuran okuyup olcuduklari bogazlanm gegmeyen bir topluluk- 
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tan soz etmi§tir. Kuran onlarin dimaglarinin onimde bulunan hayalden 
dile iner, dil onu soyler. Okuduklari ise, bogazi geyerek gogiisteki kaibe 
inmez. Dolayisiyla herhangi bir ayet ki§inin kalbine ula§maz. Hz. Pey- 
gamber boyle insanlarin dinden, okun yaydan jikmasi gibi ^lkacaklarini 
soylcmi§tir. Bu csnada okta kanin izi goriilmez. 

Bizim bu nitelikteki okuyuculara soyleyecegimiz bir soz yok! Ku¬ 
ran okuyucusu, Kuran-i Kerim’i kalbinden okuyandir. Kuran, Rabbinin 
niteligi ve zatinin niteligidir. Qna iman eden takva ve vera (?iipheliler- 
den sakinmak) sahibi kalp, Hakki sigdiran yerdir. Boyle bir kalp, Ar?’in 
sahibi ve dereceleri yiikseiten Hakktn yerlc?tigi Ar§’tir. Allah kalbini 
zevk ve teceili yoluyia Kuran-i Kerim 15m Ar? haline getiren bu kimse- 
nin makamina ne giizel dikkat yekmi§tir! O ki§i zcvki ve tccriibcsi nc- 
deniyle Rahman’in Ar§’a istiva etmcsinin ne anlama geldigim bilir, Al¬ 
lah bunu bilmeyene, -onu bilenden taklit yoluyia degil- kendinden tec- 
riibe ederek ogrcnmesini emrederck, §oyle demi?tir: ‘ Scmra Arfa istiva 
etti, ondan haberdar olarak sor >m Yani boyle bir tecriibesi olan kimse, 
istivanm ne anlama geldigim bilebilecegi gibi Rahman’in istiva etrigi 
Ar? da onu bilir. Boyle bir insanin kalbi, daha once soyledigimiz gibi, 
Kuran’m yerle§mesi itpn Ar§ olmu§tur. Allah’in takva sahibi kullanna 
ogretmesinin ne giizel olduguna bakiniz! Allah onlar hakkinda ?oyle 
der: ‘ Allah’tan sakmirsamz, size furkan verir.’ 379 Ba?ka bir ayette ‘ AUah’tan 
korkun, size ogretir >3m buyurur. Bunun anlami, Allah’m size Kuran’m an- 

lamlanni apklamasi demektir ki siz de onu soyleyenin maksadmi kav- 
* • , * - 
rarsmiz. CJXinkii konu?amn sozunii anlamak, kelimenin biitiin yonlerini 

ku?atmak demek degildir. Ba§ka bir ifadeyle ki§i, o dilde kullanilan bii- 

tiin anlami an sinirlayacak §ekilde, sozii anlamaz. Anlayi?, konu§amn o 

sozle neyi kastettigini anlamak demektir. Acaba sdziin i^erdigi biitiin 

yonleri kastetmi? midir, yoksa bir kismini mi kast etmi§tir? Binaenaleyh 

sozii anlamak ile konu?andan anlamayi -ki gaye budur- ayirt etmen ge- 

rckir. Konu?anm (tam olarak neyi kast cttigini) kcndisindcn anlamak, 

onun bildigini anlamak demektir. Kuran’in kalbine indigi kimse boyle 

degildir. Sozii anlamak genelin i§idir. Arifler icpnde, konu§andan anla- 

yan herkes, sozii de. anlami? demektir. Sozii anlayan herkes isc, konu?a- 

nin soziiyle tam olarak ya biitiin yonleri veya bir kismiyla neyi kast etti- 

gini anlami? degildir. Oyle bir konuya dikkatini gcktim Id, Allah’tan 

bilgi edinirken bu bilgiyi kullamrsan, pek 90k iyilik elde etmi? olursun. 
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Boyle bir durumda sana hikmet verilmi§ demektir. Allah, bizi kendisin- 
den anlamakla riziklanchrdigi kimselerden etsin! Bu ozel anlayi§a gore, 
Kuran’in kalbe inmesi, Hakkin kuluna okumasidir. Allah’tan Kuran 
hakkmda bir anlayi§ ise, kulun Hakka okumasi demektir. Kulun Hakka 
okumasi ye tilaveti, Haktan anladigim O’na arzi demektir. Bumin ama- 
ci, kulun Hakkm onaylamasina gore, basiret sahibi olup olmadigini og- 
renmesidir. Ardmdan kul, onu ba§kasma ogretmek veya sevap kazan- 
mak veya ba§ka bir anlama daha meydana getirmek amaciyla, dille 
okur. Allah, bize kendinden anlamayla riziklandirdigi kimselerden etsin. 
(^iinkii basircti aydinlanmi§ kul -ki o Rabbinden bir nura sahiptir- her 
okumada ayet hakkmda bir anlayi§ kazanir. Aym anlayi§a daha onceki 
okumada sahip degildi veya bir sonraki okumada sahip olmayacaktir. 
Bu ki§i, ‘Rabbim! Benim bilgimi ar!ir mi ayetindc bclirtildigi iizcrc, Al- 
lah’in duasma kar§ilik vcrdigi kimsedir. Iki okumada anlavi§i e§it olan 
ise, aldanmi^tir. Her okumada bir anlayi§ saliibi olan kinisc, kazan^lidir 
ve merhamete nail olmu§tur. Anlayi§i olmadan okuyan ise, mahrum- 
dur. Boyle birinin zihninde ayet sabittir ve ezberlenmi§tir. Ayet hak- 
kinda Allah’tan anlayi§i yenileneii lurn.se i^in bu yenilenme apeak ‘in- 
dirme’ ile miimkun olabilir. Bazen onun ini$i, mudak rablik mertebe- 
sinden degil, ozel olarak kula bakan Rab’den inerek yenilenir. Bazen ise 
mutlak anlamda Rahman’dan inmesi yenilenir. C^iinkii Rahman ku§atici 
Ar$ iizerine genel anlamiyla istiva edendir. Her §eyi ku§atan rahmet, bu 
isme aittir ve onun i$in simrlanmaz. Rab ise, oyle degildir, ^iinku Ku¬ 
ran’da Rab, gaib veya muhatap veya belirli bir yon veya belirli bir varli- 
ga izafe edilerek veya ozel bir duayla bclirlenmi§ bir §ekildc zikredilmi§, 
Rahman ismi gibi kayitsiz ve mutlak olarak yer aimami$tir. Allah ismi 
ise, Rahman ve Rab ismi gibidir. Bu nedenle bazen tamlamali bazen 
yalmz zikredilir, ‘Allah diye veya Rahman diye dua edm mz aycti buna mi- 
saldir. Burada ‘Allah’ ismi kayitsiz gelmi$tir. Ba§ka bir misal ‘Sizin ilahi- 
niz 5383 ayetidir. Burada ise, tamlama yapiiarak smirh gelmi§, fakat Allah 
lafei degil, ilah lafzi zikredilmi§tir. Bildirme myetini diklcate alan kiinse, 
Allah ile ilahi ayirt etmez. Ismi ve onun sayginligini korumayi dikkate 
alan -ki bu isimle ba§ka kimse isimlenmemi§ken ilah ismiyle isimienmi§- 
tir- iki lafei ayirt eder. Ayirt ettiginde ise, Allah iafeinm hukmii sinir- 
lanmaz. Kuran-i Kerim’in kalbe inmesi Rab isminden ger^ekie^irse, si- 
mrh iner ve bu durum, ka^imlmazdir. Bu esnada ‘kerim’ veya ‘mecid’ 



282 Futuhat-i Mekkiyye II 

veya ‘azim’ Kuran diyc nitelcnir. Indigi kalp isc, Kuran’in indigi ozelli- - 
ge gore, ‘kerim’, ‘azim’, ‘mecid’ ar§ halinc gelir. Kuran kalbe Rahman 
isminden inersc, ozel bir duruma tamlamayla sinirlanmadigi gibi kalp 
de Kuran kar§isinda ozel bir nitelikle nitelenmeyen ‘ar$’ haline gelir. 
Boyle bir kalp, biitiin nitelik ve Lsimieri kendinde toplar. Rahman ismi, 
esma-i hiisna’nm sahibi oldugu kadar, bu ar§ da biitiin yiice nitelikleri 
kendinde toplar. 

Bunu soylememizin nedeni §udur: Kuran’i Allah’tan anlamak hak- 
kinda bize onun bir yerde kayitsiz (mutlak), bir yerde biiyukliik bzelli- 
giyle sinirlanarak zikredilmesidir. Misal olarak c Sana seb-i mesaniyi ve 
azim Kuran’i verdik’™ buyrulur. Ba§ka bir yerde Allah, Kuran’i mecid 
olma bzelligiyle niteleyerek ‘ 0 , mecid Kuran’dir ms demi§tir. Ba§a bir 
ayette ‘Mecid Kuran'a yemin olsun ’™ 6 buyrulur. Ba§ka bir ayette Allah 
Kuran’i ‘kerim’ diye niteleyerek, §dyle der: ‘0 kerim Kuran’dir ’™ 7 Bu be- 
lirli bzelliklerle Kuran’i niteliginde veya onu niteliksiz yaptiginda, kalbi 
de onun istiva ettigi yer yapmi§, kalbe Kuran’in mutlaklik veya sinirlilik 
gibi ozelliklerini giydirmi§tir. Boylelikle kalb ar§mi bir yerde ‘ Ar§’a isti¬ 
va etti™* ayetinde oldugu gibi mudakhk bzelligiyle nitelemi§tir. Allah 
Rahman’i nitelemedigi gibi Ar§’i da herhangi bir nitelikle nitelememi§- 
tir. Aryi simrladigmda ise, onu Kuran’in kendisiyle nitelcdigi ozellikler- 
le nitelemi§ ve soz geli§i azamet hakkmda ‘Azim Arfin Rabbi ’™ 9 demi§tir. 
Bu niteligi ‘azim Kuran’ ifadesinden almi§tir..Kerem hakkmda ise §oyle 
demi§tir: ‘Kerim Arfm Rabbi .’ 390 Onun iizerine kerim Kuran istiva etmi§ 
ve inmi|tir. Ba§ka bir yerde ‘ Mecid Ar$ sahibi >m demi§tir. Bu okuma, ke- 
limeyi Ar§’in niteligi yapan iyin boyledir. Mecid Kuran, onun iizerine 
istiva eder. Burada kalp ar§i yiiceltilmi§, meed edilmi§ ve kerem ozelli- 
giyle nitelenmi§tir. Bumin nedeni, Kuran’in azameti, keremi ve meed 
sahibi olmasidir. Boylece Kuran’in 119 ozelligi burada zikredilmi§tir. 
Bunun nedeni, i§in kendiliginde bulundugu iiyleme halidir. Ba§ka bir 
bbliimde el-Ferd isminden soz ederken bu husus zikredilmi§ti. U^iin 
mertebesinin kendisinde ortaya ^lktigi ilk mertebe, ona aittir. Oyleyse 
119, tek sayilanri ilkidir. Alemde iiyleme mertebesine bakmalism! U^le- 
me hakkmda bu anlama i§aret eden bazi misralanmiz vardir. O misralar 
Tercumanu’i-epak adli divan’dadir ve giri§i §oyledir: 
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F elekleri gozet, biatle hizmete gel 
tlkbaharda bir bahgeyi gozet 

Bazen adim hr da ceylan gobam 
. Bazen adirn rahip ve muneccim 

Konuyla ilgili. §iir, kasidenin sonuna kadar dcvam cder ki, 
Tercumanii’l-egvak §erhinde onu a^iklami^tik. 

Dostum! Smirlanmami§-mutlak Kuran’in sinirlama bulunmayan 
kalbe ini§min zamana bagli olu§unu (hadisiik) ogrendin! Bu yonuyle 
Kuran, Rahman’dan gelen zikirdir. Fakat bu kalp, zikrinden yiiz ^evi- 
tsn gibi, ondan yiiz $eviremez. Aksine kabul ederek ve ‘merhaba’ diye- 
rek onu kar§ilar, §oyle der: c Ho§ geldin, merhaba!’ Kuran da kendisine 
‘ho§ bulduk’ diye kar§ilik verir. Bu ki§i, kalbini Kuran i^in bir ar§ yapar 
ve Kuran da hikmetleriyle o kalbe yerlqir. Rabbinden gelen isc, zikret- 
tigimiz niteliklerle sirnrli Kuran’dir. Kul da onu Rahman’dan gelirken 
c ho§ geldin, merhaba’ diyerek kar§dar ve kalbini o belirli nitelik yoniin- 
den Kuran’in ar§i yapar; Kuran da beraberinde gerirdigi azamet, meed 
ve kerem niteligini kalbe giydirir. Kuran’in sureti, o kalbin aynasmda 
ortaya 9ikar. Kalp ise, Kuran’in niteligiyle nitelenir. Kuran kalbe aza¬ 
met niteligiyle inerse, ona heybet, celal, haya, murakabe, huzur, kork- 
ma, kinlma, zillet, yoksunluk, daralma, muhafaza, gozetme ve Allah’m 
§ianm yiiceltme duygusu kazandinr. Kuran da o kalpte biitiin bu nite¬ 
liklerle bezenmi§ti. Bu durum ki§iye Allah ehlinin nezdinde sayginlik 
kazandinr. Bazi insan ve cinlerin di§inda, yaratilmi§lardan herhangi bi- 
risi, o §ahsin biiyukliigimu bilemez. ^iinkii oniar, Hakkm kendisini ta- 
mtan nidasini duymami§lardir. Hz. Peygamber’in §oyle dedigi aktarilir: 
‘Allah bir kulunu sevdiginde, Cebrail’e ‘falan kulumu sevdim’ der ve 
Cebrail de onu sever. Sonra ona bu sevgiyi goktekilere bildirmesini cm- 
reder. Cebrail §oyle der: ‘Bakmiz! Allah falan kulunu sevmi§tir. Siz de 
onu sevan.’ Goktekiler de onu sever.’ Sonra yeryuziinde o ki§inin kabul 
gormesini saglar. Fakat kimin nezdinde? Peygamberlerin oldiiriilmesiy- 
le bu kabul arasinda nasil bir ili§ki vardir? 

Arkada§imiz Musa Scdrani -ki tecriibeli vc ta§man birisiydi- bize 
§oyle demi§ti: ‘Kaf dagma vardim. Kaf dagi, Allah’m kendisiyle yeryii- 
ziinii ^evreledigi biiyiik bir dagdir. O biiyiik dagi ise biiyiik bir yilanla 
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^evrclemi^tir. Allah, dagi-tam olarak ^evreledikten sonra, o yiianin ba- 
§ini kuyruguna biti§tirmi§tir. Onun biiyuklugiinu yadirgadigimda, beni 
tafiyan arkada§im §oyle dedi. ‘Ona sclam ver, selamim alacaktir.’ Bcri de 
oyle yaptim. Selamimi aldi ve §oyle dedi: ‘§eyh Ebu Medyen’in hali na- 
sildir?’ Ben dc ‘Onu nereden taniyorsun?’ dedigimdc, §oyie cevap verdi:. 
‘Yeryiizunde Ebu Medyen’i tanimayan biri var midir Id?’ Ben de §oyle 
dedim: ‘Insanlann biiyiik kismi onu tanimaz, yadirgar ve hafife alir.’ 
Dag §oyle dedi: ‘Ademogiuna §a§ilir! Allah sevgisini ycryiizundekilere 
ve yere indirdiginde, biitun bitkiler ve hayvanlar onu tamr. Ben de on : 
larin tanidiklari i^erisinde kendisini tammi§um. Zannediyordum ki, 
yeryuziinde ondan nefret eden veya onun degerini bilmeyen Idmse yok- 
tur. Allah’in sevdigi birisi haldcinda gok ehlinin durumu boyledir* 

Hikayeyi duydugumda, §oyle dedim: Allah’in kitabinda bu mese- 
lenin yeri nedir?’ ‘Bilmiyorum’ deyince, §oyle dedim: ‘Allah Adem’i, 
yani insan-i kimil’i suretine gore yaratuica, ona alemdcki hiikmiinu 
vermi§, bu sayede nisper ve baglar ge^crli olmu§tur. Allah §oyle der: 
‘Allah ipn gokteki veyerdeki herkes'm seede ettigini gormez misin ?’ 392 Burada 
Allah, genel ifade kullanmi§tir. ‘Giine§, ay. yildizlar, odar ve hayvanlar.’ 
Burada tiireyenleri zikrecmi§, yaratilmi§ smiflarindan birini geride bi- 
rakmami§tir. Allah, ayrintiya girdiginde ise, insanlara gelerek ‘insanlann 
ise ?ogu’ demi§, ‘hepsi’ dememi§tir. Allah sevilen salih kulunu hukiimde 
kendisi gibi yapmi§, gokte ve yerdeki herkes Allah’in sevmesi nedeniyle 
insan-i kamili sevmi§tir. insanlann ise fogunlugu onu severken bir kis¬ 
mi -Allah’i da inkar ettiklcri ve yalanlayip kmadiklari gibi- insan-i kamili 
inkar eder, yalanlar ve kinarlar. Kutsi sahih bir hadiste §oyle denilir: 
‘Adcmoglu beni yalanladi. Boyle yapmak yaki§mazdi. Beni kmadi, boy- 
1c yapmak ona yaki§mazdi.’ 

insan zikrettigimiz bu niteligi okuma esnasinda veya Kuran’i aklma 
getirdiginde kendinde bulursa, azim Kuran’in kendisine o vakitte Rab- 
binden geldigini anlar. Allah tecellisiyle insana kendisini Rabbinin sure- 
tinde yaratmasi ve ilahi isimlerle zuhur etmesi gibi ihsanlanni bildirerck 
nefsinin degerini ona gostercbilir. Bunim yam sira onu varliktaki gaye 
yapmi§, kalbinin kendisine tecelli edeni bilecek kadar geni§ oldugunu 
gdstermi§ ve kendi mertebesindeki degerini a^iklanu^tir. Bu kalp, sii- 
rekli olarak, Allah hakkmda daha 90k bilgiyi kabule ve bu konuda diin- 
ya ve ahirettc sonsuza dek yukselmcye ehliyeclidir. Bunun yam sira, 
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goklerde ve yerdeki her 5cyi insana amade kilmi$tir. Alemdeki her ciizi 
varlik, kendisine tazim ve saygi duyarak bakar, alemdeki her $eyi hizme- 
tinde gpriir. Nitekim her §ey, insan Rabbinin suretinde onlarda goziik- 
siin diye, rabbini tespih eder. Biitiin bunlar, Kuran’i tilavet ederken bu 
§ahsa goriindiigiinde, o ki§i, mecid Kuran’i okumu§ oldugunu ve bu 
Kuran’in kendisine indigini ve Rabbinden geldigini anlar, onun §erefi 
ve meedi ke$f olunur. Boyle bir durumda mecid Kuran, mecid kalbe 
yerle§ir. 

Allah kula tecelli ederek, ona nefsinin keremini <;c§itli yonlcrdc ona 
gosterebilir. Misal olarak, ihtiyaci oldugu halde ki§i Hakki kendisine 
tercih eder, mumin olan vc olmayan biitiin insanlarm ihtiya^lanm kar§i- 
lamak i$in emek harcar, turn aleme rahmet goziiyle bakarak onlara 
merhamet eder, herhangi bir §ahsi veya alemi ayirt etnieden biitiin gay- 
retini merhametini onlara ula$tirmak it^in harcar, onlarin mazeretlerini 
kabul ederek kabaiiklarma, bilgisizliklerine, eziyederine tahammiil eder, 
kotiiliige iyilikle, giinaha affetmeyle, hataya bagi§lamayla kar§ilik verir. 
Biitiin bu hususlarda -her kim i^in gali^irsa (,'aliysin- herkesin rahati i^in 
$ali§ir. Biitiin bunlari tilavet esnasinda gordiigiinde, ‘kerim’ Kuran’i 
okudugunu anlar, ^iinkli onun niteligi bjudur ve bu Kuran ona Rab¬ 
binden gelmi§, Allah kendisine kendisinin insanlara davrandigi gibi 
davranmi^tir. Kulun ‘kerim’ niteligmi kazanabilecegi en etkili davram§, 
Hakkm emrine baglanmak ve O’na itaat gibi keremii davram§lardtr. 
(^linku Allah kulunun tovbesiyle sevinir. Insan tovbe ederek Allah’a 
kar§i kerem gosterirse, Allah dii§manlarini dfkelendirir. Keremin en 
biiviigii de budur: (piinkii kul iyi ahlalti ortaya koydugumuz bu yolla 
elde edebilir. Oyleyse ortaya konuldugu tarzda ahlaki alan insan, giizel 
ahlaki tamamlayan ve onlarla nitelenendir. Bu ise, Allah’a kar§i kerem 
gostermekle miimkiin olabilir. Qiinkii insanin biitiin yaratilmi§lara iyi 
davranarak, herkesin begenisini kazanmasinm miimkiin olmadigini an- 
ladik. Alem dii§manlik ve farklilik ozeligine sahiptir. Bir insan Ai’yi ra- 
zi ederse, onun dii§mam Omer’i kizdirabilir. Bu nedenle insan, ahlakiy- 
la biitiin alemi ku§atamaz. Ku§atmanm miimkiin olmadigmi goriince, 
Allah kar^isinda ahlakli olmayi hedefler. Boylece Allah’i razi eden i$leri 
gozetir, onlari yerine getirir, O’nu kizdiracak §eylere bakar ve onlardan 
uzakla§ir. Bu ahlakin insanlarm ama^larina uyup uymadigina deger 
vermez. 
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insan Kuran okurken bu baki§a sahip oldugunda, c kerim’ Kuran’in 
kendisine indigihi ogrenir ve Kuran kendi suretini ve niteligini indigi 
kalbe verir. C^unkii Allah alemdc ancak insana bakar, yoksa insan surc- 
tindeki hayvana bakmaz. insana bakar ve ona lceremiyle davramr ve 
nimet verir. insan ise ‘Rabbim bana ikram etti ,39i der. Kuran’i boyle oku- 
yan insan, aleme Hakkin aleme davrandigi gibi davramr, onun gibi 
merhamet eder, nzki -dosta, du§mana, nefret edilen ve sevilenlere- her- 
kese yavar. Allah da bazi kullarina yardimini tahsis etmi§, riziktaki gibi 
onu genelle§tirmemi§tir. Okuma ve tilavet esnasmda boyle bir ozellige 
sahip kimse, ‘gizli kitapta’ bulunan kerim Kuran’i okur. Kast edilen, 
okuyucunun kalbidir. ‘ Alemlerin rabbinden indirihni$tir.’ m Halbuki, rizik 
ve diinya hayatmda keremin genelligi nedeniyle, ‘miiminlerm rabbi’ 
dememi§tir. 

Dosrum! Ne okudugunu, kime okudugunu ve okurken kimin din- 
ledigini, Hak sana okudugunda kimin duydugunu bilmelisin! Bu kadar 
atpklama, bu mertebenin §erefine dikkat ^ekmek i$in yeterlidir. §imdi 
menzilin l^erdigi ilimleri zikredelim. Bunlardan birisi, Kuran menzille- 
rinin ilmidir Dort diregin ilmi bu menzilden ogrenilir. Imam e§- 
§afii’nin onlardan biri oldugu soylenir. Hakkin §a§irmasi bu menzilden 
ogrenilir. Halbuki §a§ilan her i§, O’nun ahlakidir. Senden ahnan §ey vc 
scnde birakilan §ey bu menzilden ogrenilir. Onu senden alan kimdir? 
Onu ikramin olarak mi, yoksa zorla mi akm§tir? O’nun katinda bulu- 
nup bize inmemi§ ilahi kitap mertebelerinin bir kismi, bu menzilden 
ogrenilir. Bizim ile Allah arasma giren §eylerin bir kismi, bu menzilden 
ogrenilir. Hz. Peygamber’in sahih hadiste ke§if hakkmda soyledigi c Ko- 

I . 

nu§malarimzda dikkatsizliginiz ve kalplerinizdeki egrilik bulunmasaydi, 
gbrdiigumii goriir ve duydugumu duyardimz’ hadisi, bu konuyla ilgili- 
dir. Hz. Peygamber, gordiigiinii kendisinden gordiigii ve duydugunu 
kendinden duydugu bu makama ula§tiran yolu agiklami^tir. Acaba bu 
engelin kalktigi kimse var midir ki, soz konusu ki§i o makama ula§abil- 
sin? Yoksa oyle biri yok mudur? Bize gore bu perde, kalkabilir, ^iinkii 
Allah peygamberine insanlara kcndilerinc indirilen §eyi acpklamasun 
emretmi§tir. Hz. Peygamber yiice bir mertebeye yukselmeyi engelleyen 
bir engeli a$iklami§sa, onun amaci onun ortadan kalkmasmr saglamak- 
tir. Ya da bir degerli mertebe zikretmi§se, ona ula§ilsin diye zikretmi§- 
tir. Oyleyse kim ciddi olursa, onu bulur; kim eksik kahrsa, kendini ki- 
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namalidir. Itibar ilmi, peygamberlerin sahip olmak istcdikleri iyilik ma- 
kaminin ilmi, bu menzildcn ogrenilir. Bedeni amellerin meydana getir- 
digi ilahi bilgiler, ke§if yoluyla, bu menzilden ogrenilir. Bilginin inmesi, 
alemin kalplerindeki hiikiimleri, bu makama sahip olmayana gore fazi- 
letinin artmasi, bu menzilden ogrenilir. Bilinenin yenilenmesi, - 
ba§kasina degil- bu insana tahsis edilen nefeslerin sayisimn bilgisi, bu 
menzilden ogrenilir. Ljilen §eyde sarho§lugun kisimlari, kendisine iifle- 
nen surederin sayisi, bu menzilden ogrenilir. Boylece iiflemeden bayil- 
ma veya surade aydma ger<jekie§ir. Haldon bir siireye ula§ip sonra orta- 
dan kaybolmak iizere kullarma yonelttigi vekalet ilmi, bu menzilden 
ogrenilir. Mutmainlikte gorme derecesine ula§an bilgi, bu menzilden 
ogrenilir. Onun hakkinda Hz Ali §dyle der: ‘Perde kalksaydi, inancim- 
daki kesinlilc artmazdi.’ Farldar arasmda temyiz, bu menzilden ogreni¬ 
lir. Ahiret hayatinda 9ati§ma mahalli, bu menzilden ogrenilir. One ge- 
ijenler ve hukiimleri, alemdeki eksikligin alemin kemalinden olmasi, bu 
menzilden ogrenilir. Mutlulann varacagi yer ve mutiuluktaki tabakalan, 
bu menzilden ogrenilir. Hazinelerin <pkartilmasi, varlikla nitelenenlerin 
simflarmtn hukiimleri, bu menzilden ogrenilir. Smirli zikir ve smirk 
olmayan zikir, bu konuda valdt belirlemenin varan, bu menzilden og¬ 
renilir. Varidin kolay olani ve olmayam, bu menzilden ogrenilir. Ale¬ 
min mertebeleri, bu menzilden ogrenilir. 

Dostum! Hangi ilmi isriyorsan ona bak, kendisine ula^tiracak yolu 
ogrenmeye veya onu sana indirecek nitelikle bezenerek, onu elde etmek 
iizere <jali§! (^iinkii sen, bedeni amelleriri yapilacagi yerde bulunmakta- 
sin. Bunlar, amellerle siiluku saglayan §eylerdir. Qiinkii sen beden amel- 
leriyle -ki bunlar amellerle siiluk yoludur- ruhani ahlak ve manevi nite- 
likler arasmda bulunmaktasm. Onlara sahip olunca, seni mertcbelere 
ula§nrir ve zatmdan sana tecelii ederek, kendileri i$in seni talep ederler. 
Bir delil sahibi olunca, onun gayesine de ulasirsin. Talep eden lie talep 
edilen, irade eden ile edilen arasmda fork vardir. 

‘Allah dogruyu soyler vc ciogru yola ula§nrir.’ 
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« 

Ug YUZ OTUZ BE§INCi BOLUM 

Karde§lik Mertebesinin Muhammedi-Musevi Merte- 

beden Bilinmesi 

Ama ve istiva arasinda 1 . . 

Usttin akillar hayrete du$tii 

lni$i esnasmda da 

Istiva yerinden goge inerken 

O yerinde bulunurken 

Ve kalbimizde ve her neredeysek 

Butun bu alametler 

Kdrliik ve sitiirlama bildirir 

Onlar ydnler gibi alti tanedir 

Allah zatiyla miinezzehtir Her tiirlu nitelikten 

Allah Teala §oyle der: i Iyilik ve takva hakkmda yardimla§in.’ m Bir ri- 
vayette ‘Miimin, miimin karde$inin aynasidir’ dcnilir. Miimin, Allah’in 
isimlerinden biridir. Allah alemi kendi suretine gore yaratti ve bu ne- 
denle alem Miimin ismiyle ahlaldanma imkanina sahiptir. Hz. Peygam- 
bcr Hicret sonrasmda Medine’de sahabe arasinda karde§lik kurarken, 
kendisi de Hz. Ali’nin clini tutarak §oyle dcmi§ti: ‘Benim karde§im de 
Ali’dir.’ Allah ‘ Muminler karde$tir ,m dcmi§, imam onlarin babasi yap- 
mi§tir. Onlar, tek babadan olma karde§lerdir. Hz. Musa kendisini Fira- 
vun’a gonderen rabbine §oyle demi§ti: ‘Rabbim! Gonliimu a$, i$imi kolay- 
la$tir, dilimdeki dugumii qoz, s dziunu anlasdir yap, karde$imi bana yardimci 
yap, onu isimde ortagim yap ." 97 Allah da kendisine diledigini vermi§ti. 

Dostum! Bilmelisin ki, miimkiinlerde etki sahibi olan tiim ilalii 
isimleri birlc§tiren makam (uluhiyct) ilc miimkiinlerin kabiliyctlcrinc 
ait.istidatlari kendinde topiayan makamla (a'yan-i sabite mertebesi) ara- 
sinda sahih ve gc^crli bir karde§lik vardir. Bu iki makam, bir babadan 
olma iki karde§tir ve her biri otekini destekler. Fakat isimler istidatlar 
vasitasiyla Allah’in onlarin ‘gcdiklerini kapatmasmi’ dilcr, bunu anla! Bu 
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mcscle, sir ilimlerinden biridir ve makami, gizlilik ve a^iklik arasmdadir 
ve anlama bakimmdan en gii? llimierdendir. Oyle ki iktidarin niifuzu, 
iki karde§te tesaduf yoiuyla ger^eklqebilir, yoksa oniardan birisinde 
ger^ekle^mez. O ikisiyle birlikte rniimkiinlerin varliklari ortaya fikarak, 
var olanlarm Allah’i tanimasi mumkundiir. Bu zamana bagli bilginin 
varhgiyla isc, Hakk’in (alcmi yaratmadaki) gaycsinc ula§ir. (^iinku Allah 
alemi ancak alem kendisini bilsin diye yarara. Alcm isc, sonradan var 
olmu§tur ve onda ancak hadis (zamanda var olan) bir bilgi bulunabilir. 
Oylcysc alcmin Allah hakkindaki bilgiyi ya Allah’in bildirmesiyle elde 
cdebilir veya kuwe halinde ona sahiptir. Bu gucii onda Allah var armo¬ 
ur ve onun sayesinde Allah’i sadccc ozcl bir yondcn bilebilir. Oylcyse 
kuwe halindeki bilgiyle Aliah’i terizih eden, hi$ ku§kusuz, O’nu bilmi§ - 
(oldugunu zamieder) ve O’nu te§bih edeni tekfir etmi§tir. Aym glisten 
harekede Allah’i te§bih ederek bilen ise, O’nu bilmi§, Aliah’i tenzih 
edeni bilgisiz kabul etmi§, hatta tekfir etmi§tir. ilahi bildirim yoiuyla 
Allah’i bilen ise, te§bih edecegi yerde te§bih eder, tenzih edecegi yerde 
tenzih ederek, her iki yolla Alllh’i bilir. Bunlardan her biri, Allah hak- 
kinda bir bilgiye sahiptir. Oyleyse bu ki§i, Allah’m yaratiklarmdan her- 
hangi birisi tarafindan cahil kabul edilmez. Dolayisiyla Allah’i yaratikla- 
rindan herhangi birisi (biituniiyle) bilmiyor degildir, c^unkii Allah onlari 
sadece kendisini bilsinler diye yaratmi§tir. Bu gii<j vasitasiyla -ki bu gut; 
fikirdir- veya ilahi bildirim yoiuyla Allah onlara kendini bildirmese, ya - 
ratiklar O’nu bilemez, varlikta alemin yaratih§ gayesi geqekle^mezdi. 
Butiin inanylari ku§atan bu makamla ilgili bir §iirimiz vardir: 

tnsanlar Allah hakkmda inantfar soyledi 
Otilarm inandiklarmin hepsine inandim 

Suretler onlara ba$ka\a$mi$ gdziikunce 
Inkdr etmederi gorduklerini soylediler 

Onlarin yaratih$inin verdigi bilgidir bu 
Soyledikleri her $eyi ve inandiklarim 

. O'nu ortakian ayirirlarsa, mttlktinde gordakleri gibi rab edlntrler 
$eriat sadece muvahhidi mazur sayar 
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MitfriMer O’na ibadet etseler de, bedbaht 
Ku§ku ehli onlardan beter 

Yaratanlarmi inkar'edenler daha kdtu 
O’nu nejy edenler bedbaht 

Tipki UQgibi, O’nu bulamadiklarinda 
Teelluh eden onlara kar$i gikar 

Mutlular ise hidayet iizere O’na ibadet eder 
Insanlar kendileriniyoldan pkacagina uysalardi ke$ke 
Saptirmadan uzak kalsalardi 

Kamil arif, Allah’i tccclli cttigi ve indigi biitiin suredcrdc bilendir 
(marifct). Arif olmayan isc, Allah’i sadece inandigi surette tanirken, 
ba§ka bir surette tecelli ettiginde O’nu inkar eder. Bununla birlikte o, 
kendini Allah hakkindaki inancma baglamayi siirdiiriir ve ba§kasinin 
inancmi inkar eder. Allah’i bilme hakkinda en mii§kiil meselelerden bi- 
risi, suretlerdcki farklila§manin neyle ilgili oldugunu bilmektir. Acaba 
bu ba§kala§ma, O’na mi dayamr?. ilahi haberler, bunu bildirmi§tir. Mii- 
fekkire giiciiniin verisi olan akli delil ise bunu imkansiz saymi§tir. i§ ila- 
hi haberin soyledigi gibivse, hi$ Idmse AUah’tan ba§kasini g 6 rmemi§tir. 
Boyle bir yorumda farkli suretlerde goriilen, Allah’m kendisidir ve O 
biitiin suretlerin aynidir. (Inan$) surederinin farkliligi mandarin farkli- 
kgmdan kaynaklanmi§ ise ve suretler -bilinmek istenilen Hak degil de- 
inan^larin kendisi ise, biitiin surederde Hakki tamyan (kamil bir arif bi¬ 
le olsa), herkes kendi inancmi gormii§ demektir. (^iinkii boyle bir arifm 
inancma gore de Allah, her surette tecelli ve zuhur edebilendir. Ya da 
O’nu sinirli bir surette tanimi§tir, ba§ka bir surette tanimami§tir. Boyle 
bir bilgi ilahi bildirim ve hal karinesiyle ogrenilebilir. Bu baglamda ilahi 
bildirime gelirsek, Hz. Peygamber sahih-kutsi bir hadistc Allah’m suret- 
ten surete girecegini bildirmi§tir. Hal karinesi isc, Allah’in yaratiklarmi 
kendisini bilsinlcr diyc yaratmi§ olmasidir. Binaenaleyh insanlarm ke$if 
veya alol yoluyla veya bu ikisine sahip olam taklit ederek Allah’i bilme- 
leri gerekir: Gorme marifete tabidir. Oyleyse marifet kendisine ili§ip Al¬ 
lah bilindigi (maruf) gibi ayni zamanda gorme kendisine ili§ir ve Allah 
goriilen olur. Allah’m bilinmesini ve goriilmesini inkar eden isc, Allah’i 
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bilmenin nazari du§iinceden hareket eden insanin O’nu bilmekten aciz- 
lige dii§mcsi oldugunu ilcri surer. Boyle bir dereceye ula§an insan, bu 
nitdikteki birinin Allah olabilccegini ogrenir. Bu gorii§ sahibi Allah 
hakkindaki bilgiyi, O’nu bilmemede ve bilmeden acizlikte elde etmi§tir. 
Bazi insanlarin ‘Idrakc ula§maktan acizlik, bir idraktir’ §eklindeki sozle- 
rinde bu durum belirtilir ve boyle bir bilgi, ‘Ailah’i bilmek’ diye isim- 
lendirilir. Boyle bir gorii§ sahibi soziinun kar§iligmi bulursa, hif ku§ku- 
suz, Allah’i bilemeyecegi gibi O’nu goremez de. Bununla birlikte Allah, 
bu sozii nedeniyle onu cezalandirmaz vc hesap etmedigi bir ihsan ona 
gelir ve ikinci durumda Allah’tan ogrendigi §eyin ziddini ogrenir. Qiin- 
kii Ailah’i goriir ve (gordiigiiniin) O oldugunu bilir. Bu konuda dogru 
gorii§, Allah’in bilinebilecegi ve goriilebileccgidir, ^iinkii Allah, marifet 
ve varlik merrebesinin kemale ermesini saglamak 19m kendisi hakkinda 
zamana bagli bilgiyi yaratmi.^nr. Varlik ve marifet mertebesi ise, Allah 
hakkindaki zamana bagli bilginin -kadim bilginin kendisine ili§tigi tarz- 
da- Allah’a ili§mcsiyle kemale erebilir. Kadimc bilgiden acizlik ili§mcdi- 
gi gibi, zamana bagli bilgi de Allah’a O’nun bulundugu hale gore ili§ir. 
Kendiliginde bulundugu durum, Hakkm biitiin suretlerin aym olmasi- 
dir. Oyleyse O, biitiin surederdir. Oyleyse kulda acizlik, Haklu bir su- 
rette simrlamasmda ortaya ^lkabilir ve o tek suret, kendi inancimn sure- 
tidir. Acizlik, kendisine yara§an §ekilde Allah hakkinda hiikum vere- 
memekten ibarettir. Dolayisiyla Allah’i bilmekten acizlik ozelligiyle bil¬ 
giyi aklinin delilinden alan kimse nitelenebilir. Allah hakkindaki bilgiyi 
deliiinden ya da nazari giiciinden degil de, Allah’tan alan ise, Allah hak¬ 
kindaki bilgiye ula§maktan aciz degildir. Boyle biri, kendisini aciz bira- 
kacak bir i§e kalki^mami^tir ki, acizligi itiraf etsin! O, aklinin delilinde 
nazar giiciiyle talep ettigi degildir. Bu durumda ld§i Allah’i Allah’in bil- 
dirmesi ve tecelli yoluyla ogrenir. Bu yol, hakim ve Hamid’in ihsan et¬ 
tigi bilgi yoludur. Oyleyse ‘Kendisini bilmekten acizlikten ba$ka bilgi 
yolu olmayani tenzih ederim’ diyen kimse, Hakkin kendisini bildirdigi 
kimse degil, nazari dii§iincesinden hareketie Allah’i bilmek istevendir. 
Allah’m ovgusiinii saymaktan acizligin itirafi ise, gergek kamilin sozii- 
diir (^iinkii Allah’m ovgiisunii saymaktan acizlik, oviilcnin kim oldugu¬ 
nu ogrendikten sonra itiraf edilebdir. Bu durumda insan, Allah’m bir 

• I 

ovgiiyie ihata edilemeyecek ve nihai ozelligine ula§ilamayacak kadar yii- 
ce oldugunu ogrenir. Nitekim bir insan hakkinda sovle denilir: 
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Seni ‘salih’ diye ovdiigumuze bakma! 

Sen bizim dvgumuzden yukseksin 

Bu ifade, bir yaratilmi§ hakkinda sbylenmi$tir ve dogrudurl Pelci 
Allah’i ovmek nasil olabilir? Bu §airin bu yaratik hakkindaki ifadesini 
dogru kabul ettik. Bununia birlikte, akil kendi dii§iincesiyle yaratilmi^i 
ovmeyi ihatanm mlimkiin oldugunu zanneder. Ger^ek oyle degildir ve 
§air -va tesadiifen veya o konudaki kesin bilgisiyle- dogru soylemi§tir. 
Kast ettigim ‘Sen bizim ovgiimiizden yukseksin’ ifadesidir. Ba§ka bir 
ifadeyle oviilen insan, o' esnada ger^ekte ovgiiden daha yiiksek bir ko- 
numdadir. C^unku onun bulundugu yer, Allah’in kendisinde yaratacagi 
ovgii niteliklerini kabul edecek bir yerdir ve bu niteliklerle ovuliir. On- 
daki bu niteliklerin bir nihayeti yoktur. Yani bu kendilerinden dolayi 
ki$inin ovuldiigii nitelikler surekli olarak varatilmaktadir. Bu ovgii 
Hakka ydnelik oldugunda ise, ovgiiye sebep olan nitelikler, ozii geregi 
yokluk kabul etmeyecek §ekilde varlikta siireklidir. Bizim Allah’i ov- 
mcmiz, yenilenir, 9ianku iginde bulundugumuz her an, Allah hakkinda¬ 
ki bilgimiz yenilenir ve Allah’i yeni bilgiyle overiz. Ya da sahip olmadi- 
gimiz bir bilgi ediniriz ve o bilgiyle O’nu overiz. §u misrai, dnceki §air 
gibi soylemedik, kendi soyledigimiz anlamda soyledik. Bunu bize Allah 

hakkindaki bilgi vermi§tir: §oyle deriz: 

. 1 • v 

Biz seni ‘salih’ diye oversek 

Oven sensin, biz degiliz. 

Bizim ifademiz, §airin soylediginin bir ydnden uzermdeyken bir 
ydnden ona denktir. Bunu kesin bilgiyle veya tesadiif yoluyla bilmeden 
soylemesi durumu dcgi§urmez. Boyle bir durumda Allah, kcndisinin 
farkinda olmadigi ydnden hakikati soylctmi§tir. Nitekim kul farkinda 
olmadan ‘istidrac’ gosterebilecegi gibi yine farkinda olmadan tuzaga 
dii§er. Ilak ise, kendiliginde malum vc bilinendir. O’nu bilen, kcndisine 
layik tarzda ovmekten acizdir ve oyle bir §eyin ger^ekle^me imkani yok¬ 
tur. Herhangi bir mumkiinim istidadi buna imkan vermez. Istidatlarm 
ile ilahi isimlcr arasmdaki kardc$ligin vcrdigi bilgi budur vc ula^ilabilc- 
cek en iist karde§lik budur. Ardmdan onun a$agisindaki kardqlik gelir. 
Bu ise, ‘Muminler kardestir, onlarm arasim islah edin™* ayetinde belirti- 
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len karde§liktir. Allah’m isimlerinden birisi, el-Miimin’dir. Allah’m ken- 
dinden haber verdigi hususlarda onlarin arasinda tarn§ma meydana ge- 
lir. Allah bir meselenin c §u tarzda’ oldugunu bildirmi§, yaratilmi§ mii- 
min ise -ki imanda kendisiyle bir araya gelmi§ ve bu imari nedeniyle 
karde§lik ger^ekle§mi§tir- O’na kar§i gelmi§, aklmin deiiiine gore itiraz 
etmi§tir. Akim delili, vahyi tasdik etse bile tevile kalkarak, Allah’m ken- 
disinden bildirdigi §eyin aksini soyler. Miimin Hak ile yaratilan miimin 
(insan) arasmda boyle bir tarti§ma ortaya ^lktiginda, Allah ke§if sahibi 
bilginlere §oyIe emreder: ‘Kardeflerinizin arasmi bulun (islah).’ Bunun 
iizerine alim ve ke§if sahibi miimmler, arayi bulmak iizere kardc§lerin 
arasina girerler. Bu ise, Miimin Hakk’in karde§i olan rauminin kar§isin- 
da bulunup ona kuwetini ula^tirmasi demektir. (^linkii yaratilmi§, her 
durumda yaratilmi§tir. Giicii ona kamil ke§f vermemi§, bu ke§fe gore 
kendisine gozukmemi§tir. Oyleyse mertebesinin geregine gore onunla 
birlikte olmalidir. Bu durumda Miimin Hak, kendisinden teblig eden 
peygambcrc itirazci miiminc §oyle demesini soyler: ‘ Ben Allah olamm .”” 
‘O’nun benzcri bir $ey yoktur. ,i0 ° ‘Gozler O’nu idrak edemez H ' n ‘Allah ken- 
disini niteleyenlerin nitelemesinden miinezzehtir.’ Peygambcr de tard- 
§an miimine Allah’m gorevlendirmesiyle gelerek, ona §oyle der: ‘O’nun 
benzeri bir jey y ohtur ™ 2 ‘Rabbin onlarin nitelemesinden miinezzehtir . ,i03 
Nazari akil delilinin geregi olan tenzihi soyler. Insan pcygamberdcn bu 
ayetieri duyunca, kalbi rahadar, O’na yonelir ve tard§ma biter. Bu kez 
alimler, bari§ yapmak iizere, bu yonden miimin insana gelerek §oyle 
derler: ‘Sen Miimin Hakkm kendisini senden daha iyi bildigini biliyor 
olmalism. O seni bile kendinden daha iyi biiir. Halbuki sen, Allah’m 
sanki senin benzerin bir yaratilmi§ oldugu gibi bir hiikiim vermektesin. 
Halbuki boyle bir hiikiim, aklmin ve delilinindir. Bu durumda seninle 
herhangi bir yaratiimi§in Hakkin aciz kalmadigi bir §eyi idrak etmede 
aciz kalmasi arasmda fark yoktur. Oyleyse Allah kar§ismda (kendisi 
haklundaki bilgiyi O’na havale etmek §eklinde) teslim olarak durmali- 
sin. Allah Miimin, sen de miimin olsan bile, kendine.layik merrebede 
bulundugun gibi O da kendisine layik merrebededir. Biliyorsun Id, 
O’nun benzeri degilsin. iman sizi birle§tirmi§ olsa bile, imanmi Allah 
ile ili§kisi seninle ili§kisi gibi'degildir, fiinkti' O’nun benzeri degilsin. 
(iman nedeniyle ortaya ^lkan) Benze§me, seni aldatmamalidir ve dege- 
rini bilmelisin. (Mctafizikte akhyla hareket eden ve tarti§maya giren) 
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Insan, boyle bir sozli duyunca, ban§ talep ederek yol a9tigitarti§madan 
uzakia§mak ister. Hak Miimin ise, tenzih hakkmdaki duyarliligina gore, 
kulnna ihsan edcr. Zatcn tarti§ma (kulun akliyla tenzihi savunmasi ne- 
denivle) tenzihten kayriaklanmi§ti. Bu sayede bilgili muminler, Hak 
Miiniin ile yaratilmi§ miiminin arasini bulur. Kullarina peygamberleri- 
nin dileriyle vahyeedgi ve kitaplarinda indirdigi hususa gore, Allah’ran 
anlamak boyle olmalidir. 

Iman karde^liginde -ke§if dereceleri iferisindc- ba§ka bir derece 
vardir. G ise Hakkin kendisini Miimin diyc isimlcndirdikten sonraki §u 
ifadesidir: ‘Muminler kardestir .’ 4114 Bu karde§ler, iman babasimn karde§lc- 
ridir. Miimin kardc§inin aynasidir. Bunu soyleyen -ki peygamberdir- 
arzusundan konu§maz. Burada karde§lik, muminler arasmda tesis edil- 
mi§tir ve Allah miiminlerden her birini karde§inin aynasi yapmi§nr. Bir 
miimin aynaya bakarsa, aynada -hangi surerte olursa olsun- kendisini 
goriir. Her iki miimin de aym konumdadir. Oyleyse Hak Miimin de, 
yaratilmi§ miiminin (insan) aynasidir. Boylelikle insam goriir ve onun 
da kendisini gordiigiinii bilir. Nitekim ayna sahibi bir aynasi oldugunu 
bilir, sonra aynaya baktiginda, aynanm suretini ve aynanm kendisine 
yansittigi §eyin suretini goriir. Bu nedenle Allah, insana iki goz yarat- 
mi§tir ki, birinci goziiyle kendisini, digeriyle aynanm onun suretinde 
yaptigi etkiyi gorebilir. Cpiinkii ger-jekte insan, aynanm kendisine yansi 
yan surette meydana getirdigi buyukliik, kii^iikliik, uzunluk, geni§lik, 
dogruluk veya -aynanin §ekline gore olan- yansima ozelligine sahip de- 
gildir. Biitiin bu etltileri aynaya bakan insan, aynadaki suretinde gorebi¬ 
lir ve aynanin ona dogrudan bir etitisinin oldugunu, kendisini aynada 
sadece ‘aynaya gore 3 gorebilecegini anlar. Insan miimin, Hak Miimin’in 
aynasi olunca, Hak ona bakar. Ayna ise, kendiligindc ozel bir istidada 
sahiptir ve dolayisiyla Haktan ona istidadi olpisiinde tecelli ger$ekle§ir. 
Hak kendini bu ozel aynada aynaya gore goriir ve ayna goriilen hak- 
kinda bir cksiklik meydana getirir. Bu eksiklik, aynadaki istidadm etki- 
sidir. Bu yoniiyle ayna ona benzer ve bu makam, ‘karde§lik’ dive ifade 
edilir. Qunkii iki §cy arasmda kar§ilikli ili$ki bulunmasaydi, birisi oteki 
karde^inin aynasi olmazdi. Allah bu misali vermi§rir. Aynahn ise, ken- 
dilerine bakarak suretlerimizdeki bozukluklan, onlarla ilgili yanli^liklari 
diizcltclim diyc yaratmi§tir. Bu sayede, onlari gorerek diizeltiriz. Oyley- 
sc aynalar, ayipiari vc cksiklikleri gidermek i^in vardir. Bu durum, ay- 
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naya bakan insanm daha once sahip olmadigi bir bilgi kazandigim gos- 
terir. YaratUmi§ muminde, bu durum daha anla§ilir ve daha dogrudur. 
Hak Miimin’de ise boyle bir §eyi anlamak $etindir. Bu durum ‘Ogrene- 
lim diye, sizi sinayahm’ 405 ayetinde belirtilen (yaratilmi§tan) bilgi alma 
konusuyla ilgilidir, Hak kendisini yaratilmi§ miiminin aynasmda gor- 
diigiinde, aynanin istidadma gore gordiigiinu bilir, aynada ba§ka bir §ey 
gormez. Bir aynadan ortaya <jikan hiikiim farkli aynalara baktiginda ise, 
ortadan kalkar. Boylelikle farkli aynalar nejdeniyle bir surette -istidat 
degi§ikligi nedeniyle- farklila§ma meydana gelir. Hak isc degi§memi§tir, 
O’dur. Bu durumda (degi§ikligin ncdeni) istidadin kendi hukmiinu or¬ 
taya <,ikartmasi oldugu bilinir. Allah ise bulundugu halde kalmi§tir. Bu 
durumda.O’nun hakkinda (belli bir surede) ‘sinirlilik eziyeti* ortadan 
kalktigi gibi kullarin sinanmasi da ‘tereddiir eziyetini’ve Hak galip ol- 
sun diye ‘delil getirme’ talebini orradan kaldirir. Allah Ta ki, bilelim’ 
demi§, burada smamayi o bilginin (zamana bagli bilgi) ger^eklegmesi- 
nin sebebi yapmi§tir. Halbuki o, bilginin ge:$ekle§mesinin degil, su^la- 
nan kendisini savunacak delil bulamasin di)e delil ortaya kovma sebe- 
bidir. , ... 

Suretin Hakka benzemesine gelirsck, suret, (insanm alemdc Hak- 
ka) vekil ve halife olmasim saglar, yoksa karde§ligi temin etmez. £iinku 
insan, bedeni yoneten rah bedenden oldugu gihi, alemin sureti itibany- 
la, alemdendir. (Kendisine gore yaratildigi) Haklun sureti yoniiyle de, 
alemin kendisiyle zuhur .ettigi ve alemle ilgili ilahi isimlerin hiikiimleri- 
dir. Dolayisiyla surer, bazilarmm zannettigi gibi, karde^ligin (nedeni) 
degildir. Bu nedenle karde§ligin ozel bir durumda olabilecegini sdyle- 
dik. Allah, Miimin’dir. §u var ki (insanm kendisine gore yaratildigi) su¬ 
ret, iman karde§liginin agigmi sebeplilik yoluyla kapatabilir, $iinkii se- 
beplerin sebeplide etkisi olmasaydi, Allah onlan var etmezdi. Onlann 
sebeplideki hiikmii zati olmasaydi, sebep olamaz ve boyle bir §ey geyer- 
lilik kazanmazdi. Bu durum, varligi ancak belli bir mahalde kabul eden 
hakkinda dogrudur ve orada bir mahal yoktur ki, var eden onu var ct- 
mek istesin. O halde, mahal, varligi irade edilen o §ey nedeniyle var ol- 
malidir. Bu durumda mahallin varligi, iradenin kendisiyle ve var edil- 
mesiyle ilgili oldugu bu §eyin varlik sebebidir. Buradan sebeplerin se- 
beplilerde bir hiikmiinun bulundugu ogrenilir. Oyleyse sebepler, yara- 
tan i$in ara$ gibidir. Yaratma ve yaranlan §ey bu nedenle yapana izafe 
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edilir, araca degil. Bunun sebebi $udur: Ara$ kullamcisimn i^inde ken- 
disiyle ne yapacagi hakkinda bir bilgiye sahip degildir, aksine o - 
hakikatinin geregine gore- bir yapim araci oldugunu bilir. Yapici ise 
ara$ ve alet vasitasiyla bilinir. Bu durumda aracm i§ gormesi dzii gere- 
gidir. Onu kullanana ait olan i§ ise iradedir. Bu durum ‘ Kendisini irade 
ettigimizde, ona ‘ol’ deriz ' 406 ayetinde belirtilir. ‘Ol’ sozii bir ara^tir Hak 
onun vasitasiyla var etmi^tir. Kelamin Hakkin zati olmasi veya ilave bir 
§ey olmasi, bajjka bir bilgivi gerektiren (ba§ka bir bahistir). Kastedilen, 
bu mananrn anla§ilmasidir, fiinku bir soz olmaksizin, sadece iradeyle 
yaratmayi ger$ekle§meyecegi gibi irade eden veya soz soyleyen aimaksj- 
zm da yaratma ger$ekle§mez. Bu durumda sebeplerin hiikmii sebepli- 
lerde ortaya ^ikar. Sebeplerin ctkisini sadcce onlarin konulma nedenini 
ve hakikatlerin geregini bilmeyen, reddedebilir. c Dikkat edin! Yaratma ve 
emit O’na aittir. Alernlerin rabbi Allah munezzehdr . n07 Bu nedenle Hz. 
Musa ‘Onu i$inde ortak yap demi§tir' 40 * Ba§ka bir ayette ‘Onunla gedigimi 
kapat ,4W demi§tir. Bu ifade, benim soziimden daha iyi bir a^iklamadir ve 
Musa ne dedigini biliyordu. Biz ise onun i§aretle anlattigi meseleden 
anlayif sahibinin kavrayabilecegi hususu anladik. Yardimla§ma bu de- 
mektir ve ‘Allah’tan yardim isteyin H, ° ve ‘Ancak senden yardim isteriz * 11 
ayetlerinde belirtilen husus budur. Kul karde§inin yardimmda oldugu 
siirece, Allah da kulun yardimindadir. 

Kendisinden yardim istenilen ile arada bir varlik ortakligi bulun- 
masaydi, yardim isteyen dogru soylemi§ olamazdi. Yardim isteyen, 
kendisine hi^ muhta^ olmadigi halde, sirf onu ^ereflendirmek amaciyla 
yardim isteyebilir (Allah’in kuldan yardim istemesi gibi). Bununla bir- 
likte bir sebep gerekebilir ya da -sebep olmaksizm- kendi ba§ina miista- 
kil olarak o i§i yapabilir. Bu durumda yardim istenilen kimsenin sebep 
yapilmasi, ba5kasindan ustunliigiinii belirtmek amaci ta§ir ve bdylelikle 
insan, Allah katmdaki degerim ogrenir. (^iinkii Allah alemde bir derece- 
lenme yaratmi§tir. Ilahi isimler arasindaki kardqlik, ozii geregi birbirini 
itmeyen isimler arasmda olabilir, ^iinkii Allah, muminleri karde§ yap- 
nn§, miimin ve kafir arasmda karde§iik kurmami§tir. iman karde§ligi 
yoksa, nesep karde§liginde de miras hakki vermemi^tir. Oyleyse davet 
edilen §ey, iman karde^ligidir. Bakimz! Kendi dininde olmayan bir kar- 
de§ vefat ettiginde, nesep karde^i ona varis olamaz, din karde§i ona va¬ 
ns olabilir. Bizim ile Hak arasindaki surct (karde§lik bagi), nesep ve din 
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bagidir. Bu ncdcnle Allah Teala yeryiiziine (son) insan-i kamil’in olii- 
miinden sonra varis olacaktir ki, miras hak sahibini bulsun. Gokler de 
kendilerindeki peygamberlerin ruhlarinm hiikmii nedeniyle -yoksa me- 
leklcrin bulundugu bir ycr olmasi nedeniyle degil- varis olmu^tur. Me- 
lekler uflemeyle bavildildarinda, Allah goge de varis olur. Boylece el- 
Varis ismi, melekleri gokten indirir, ycryiizunii ve goklcri ba§ka bir yer- 
le ve gokle degi§tirir. Nitekim kitabin ba§ka boliimlerinde bunu soyle- 
mi§tik. Oyleyse ‘miimin i^in mumin, birbirini tutan bir duvara benzer.’ 
Mlimin miiminden nefret etmez, miimin miimini oldiirmez, ^iinkii o 
iman sahibidir. Miimin, miimin olmayan nesep karde§ini (me§ru bir 
durum oldugunda) oldiirebilir. Konuyla ilgili bu kadar a^iklama yeter- 
lidir. §imdi bu menzilin i^erdigi ilirnleri zikredelim. 

Bunlardan birisi, Hakkin kullanna nidasinm bilinmesidir. Hak, on- 
lara nereden nida cder? Me§iyetimn hiikmiiyle mi, yoksa bulunduklan 
Kale gore mi? Kim $agrilir? Yiiz gcvircn mi, yonelen mi, yoksa her ikisi 
birlikte mi? Ilahi adabm bilgisi, yaratiklann menzillcrinin bilgisi, her 
yaratilmi§a hatta her varliga nasil davramlmasi gerektiginin bilgisi, bu 
menzilden ogrenilir. Bu bilgi sahibi, istenilen §eyi yerine getirirken, sa- 
dece kendisinin veya ba§kasimn yarannm bulundugu $cyi yapar. Boyle 
biri yapngi i§lerde arzusunun di§ina gkmi§tir. Her i$te maslahata goze- 
rir ve -hi^bir §eyin aleyhine degil- her §cyin lehine gore davranir. Her 
sozii anlama bilgisi, bu menzilden ogrenilir ve insan buradan nereden 
konu§tugunu ogrenir. Meseleyi bilmeyen ise, hatayla su^ladigi ki§i adi- 
na mazeret getirmeyi bilir. Bu, degerli bir bilgidir ve ehlinin bu konuda 
insaf gostermesi az iken bilmeyen ise nasil insaf gostersin ki? Boyle bir 
bilgiyle amel etmemek ki§ide nasil bir hiisran ve -bilgiyi kullanmadigi 
i^in- pi^manlik meydana geririr? Unumr gibi yapmak, gormezden gel- 
medeki hikmet, bu menzilden ogrenilir: Bu, Hakkin miihlet vermesi 
veya kudreti yetenin miihlet vermesidir. Bu sayede gormezden gelinen 
kimse, yapmasi uygun olmayan veya sahip olmasi yaki$mayan davrani§- 
tan uzakla§ir. E§yanm Allah’in elinde olmasmm bilgisi, bu menzilden 
ogrenilir. Yaratiklann elinde bu konuda bir yetki ve gii^ yokmr. Fiilie- 
rin gbriinu§te onlarm elinde ortaya $ikmi§ olmasi, sahiplik anlamina 
gelmez, bu sadece ge^ici bir durumdur. Allah’m zahirde ve batmda kul- 
larma bolca verdigi ilahi ihsanlar, bu menzilden ogrenilir. Yardim alin- 
masi mvimkiin §eyler, bu menzilden ogrenilir. Birbiriyle £ati§an iki §e- 
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yin berzahi, bu menzilden ogrenilir ve tarti§manm ortadan kalkmasini 
isteycn kimsc, berzahta bulunur. Isimler ve onlann degerleri aralann- 
daki fark, bu menzilden ogrenilir. Bunlarm hangisi dzel isimdir, hangisi 
ovgii veya kinama i$in konulmu§tur? Kul ile bilginin ger< r ekle§mesi ara- 
sina giren ‘yoldan uzakla§mak’, bu menzilden ogrenilir. Bilgi, talep edi- 
len en listiin §ey, elde edilecek en faziledi i§, kendisiyle iftihar edilebile- 
cek en biiyiik ozellik, sayilacak ve saklanacak en saglam ara^nr. Allah 
onunla kendisini ‘yetkin delil sahibi’ olmakla ovmu^tiir. Kast ettigimiz, 
bilgidir. insanlarm yaranli§ dereceleri, bu menzilden ogrenilir, $iinkii 
onlar, bu konuda derece derecedir. Acaba bir insanin yaramgi ve ‘insan’ 
denilen varlik, insan midir, yoksa beden yapisi itibariyla insan suretin- 
deki bir hayvan midir o? Dii§Linen (natik) nefsin boyle bir yaratilmi§ta 
ortaya cpkmasindan aciz birakan §ey nedir? Acaba bunun nedeni, istida- 
din olmayi§i midir? Bu durumda o sureti in§a eden, du§uncn nefsin 
tiimel nefsten kabul edebilecegi bn §eyle hukiim verir. Veya buna im- 
kan vermeyen Allah’in iradesi midir? (jXinkii bu onemli bir meseledir ve 
onun fiilen ger^ekle§dgi soylenmi§tir. el-Fellahatu’n-nebtiyye’de soylen- 
digine gore, bazi doga bilimeiler, insan menisinin dzel bir ol^iiyle ve 
belirli bir zaman ve mekanda koku§turulmasivla, sureti itibariyla insan 
meydana getirmi§lerdir. Bir sene ya§ami§, gozlerini a^ip kapatabilivor- 
du, fakat konu§amiyor, beslendigi §eye bir §ey ekleyemiyordu. Bir sene 
ya§ami§, sonra dlmiijtii. Onun dilsiz hukmiindeki bir insan mi, yoksa 
insan suretinde bir insan olup olmadigi bilinmiyor. Hasep-nesep ilmi, 
bu menzilden ogrenilir. Allah yiikumludc ncyi dikkatc alir? Acaba 
zahirini mi, yoksa batinmi mi dikkatc alir yoksa yukiimluluktcn sonra 
kendisinden gelen §eyi kabul etmede her ikisini birden mi dikkate alir? 
YiikLimluliik ^agindan once isc, bir smirlama yoktur. Insan herhangi bir 
sorumluluk olmaksizm dogasma gore harcket eder. Bu durum c Biz pey- 
gamber gondermeden azap edici degiliz * 12 ayednde belirtilir. Hal boyle 
iken, ki^iik ^ocugun aci duymasi nereden kaynaklanir ki duydugu aci 
nedeniyle aglar? Cahilin bilgiye donduriilmesi, bu menzilden ogrenilir. 
i^lerin miinezzehligi (mertebesinde) Allah’a ddndiirtilmesi hangi tarzda 
ger^ekle^ir? Acaba irca ve dondiirme, Allah’in onlari yaratrm§ olmasiyla 
mi iigilidir, yoksa onlarm gayesi olmasindan mi kaynaklanir? Bu konu- 
nun mahiyeti nedir? 

‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tinr.’ 
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UC VUZ OTUZ ALTINCA BOLUM 

Bitkilerin Biitiin Zamanlarda Vaktin Sahibi Olart 
Kutub'a Biat EtmelerLnin Muhammedi Mertebeden 

Bilinmesi 

Yemin ettim Allah’a kiO da yemin etmi$ kendine 

Rabbe yemin olsun, Vallahi ve billahi diye 

O, birleyen olmadan Bir 

Yeryuzunde ve her neredeyse yaratiklariyla 

O Ar§mdan iner 

Ar$ma ise Ama'dan 

Keyfiyetsiz ve ayrim olmaksizin 

Qiinku her ikisinden munezzehtir Allah 

Allah sana yardim etsin, bilmelisin ki, genel biatle§me, bilhassa 
zamanrn tekine (vahidu’z-zaman) yapilabilir. Qunkii zamanin teki, var- 
liklarda ilahi suretle ortaya 9ikan kimsedir ve onun kendiligindeki ala- 
meti budur. Bunun amaci, hiikmtm uygulanmasmda veya uygulanma- 
masinda veya o §eyle ba§kasinda gozlikmede irade ve se^imin kendisine 
ait oldugunun ogrenilmesidir. Onlarm bir kismi zahir iken bir kismi 
goriinmez ve Hak kendisine gozukmeyi emretmedik^e kul olarak kalir. 
Hak ona goriinmesini emretmedik^e, ilahi emrin kendisiyle genjekle^ti- 
gi ol^ude, ortaya $ikar ve ona bir §ey eklemez. Bu yolda itimat edilen 
yiice makam, budur. C^iinkii kul asil itibanyla sadece Allah’a ait olsun 
diye yaratilmi§tir ve siirekli kuldur, ‘rab 5 olarak yaradlmami§tir. Allah 
ona cfendilik elbiscsi giydirip elbise ile yaratiklarinda goziikmesini em- 
rettiginde, kendiliginde kul, kendisini gorene ‘efendi’ olarak gortiniir. 
Bu, Rabbinin siisii ve iizerindeki hilatidir. Bbu Yezid el-Bestami’ye in- 
sanlann kendisine ‘teberriik’ niyetiyle el siirmeleri sorulmu^, o da §oyle 
cevap vermi§: ‘Onlar bana el siirmiiyor, Rabbimin beni kendisiyle siis- 
ledigi bir siise el siiriiyor. O sus bana ait degilken, onlan bundan engel- 
leyeyim mi>’ Insanlann teberriik niyetiyle kendisine ellerini siiren ve 
boyle yapmalarina miisaade eden Ebu Medyen’e ‘i^inden etkileniyor 
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musun?’ diye sorulunca, §oyle demi§ti: ‘Hacer-i esved peygamberler, 
nebiler ve Allah’in velileri tarafmdan dpiiliirken, onu Allah’in sag eli 
olan bir ta§ olma halinden ^lkarracak bir duyguya kapilmi$ midir?’ ‘Ha- 
yir’ denilince, §oyle demi§tir: c I§te ben o ta§in kendisiyim.’ Allah §oyle 
der: ‘Sana biat edenler, Allah’a biat etmi$tir Boylelikle suret itibariyla 
kendisini oluxnladiktan sonra, olumsuzlami§tir. Aym §eyi ta§ atmayla il- 
gili bir ayette yaparak, §oyle buyurur: ‘Atmadin sen attigmda, fakat Allah 
atti. Hl * Allah, biade§mede elini biat edenlerin ellerinin iizerine koymu§- 
tur. ■ 

Biatle$me adabi ^dyledir: Biat edenler, opmek iizere biat ettikleri 
kimsenin elini mtarken, ellerini onun elinin altina, biat ettikleri kimse- 
nin elini ellerinin iizerine koyarlar. Rahman sadaka verenin elinden sa- 
dakayi sag eliyle alir. Sadaka veren insanda bulunmasi gereken edep, 
sadakayi ‘nefsinin’ avucuna koyup onu a§agi indirmekrir. Bu sayede sa¬ 
daka alanin eli, sadakayi alirken yukarida kalir ki, iistteki el, a§agidaki 
elden ustiindiir. Ustteki el, nafaka verendir. Rahman sadakayi alir ve bir 
ticaret olmak iizere kendisine geri oder. Bu ticaret geli§ir. Kiyamette 
sadaka veren kimse sadakanin bereketlendigini ve arttigim goriir. 
Sufilenn goriifii budur. 

Ke§fin verdigi bilgiye gore, bizim gdru§iimiiz boyle degildir: Di- 
lenri elini sadaka verenden sadaka aimak iizere a^nginda, Hak kendi 
elini dilencinin elinin iizerine koyar. Bu durumda sadaka, dilencinin 
eline dii§mezden drice -sadaka verene bir ikram olmak iizere- Rah- 
man’in eline dii§er. Rahman sadakanin bir benzerini kendisiyle yarar- 
lanmasi i^in dilencinin elinde yaratirken sadakanin kendisini alip onu 
nemalandirir ve buyiikliikte Uhud dagi kadar olancaya kadar artirir. Bu 
durum, sadaka vermenin sirf Allah i$in olmasi hususundaki ilahi gayre- 
tin sonucudur. (juinku Allah goriir ki, insan arzusundan dolayi hediye 
verirken degerli malindan verir, Allah’tan dolayi bir §ey verdiginde ise, 
degersiz malmdan verir. insanlara hakim duygu budur. Bu nedenle Al¬ 
lah, kendi mertebesine kar§i gayrete gelerek, mertebenin ku^iimsenme- 
sini istememi§tir. Bu nedenle o sadaka artar ve biiyiir. Onu boyle bii- 
yiik bir §ekilde gosterdiginde ise, maksat ger$ekle§ir. Veren el, alan elin 
iizerindedir ve bu nedenle hadiste ‘dii$er’ denilmi^tir. Dii§me iisttekin- 
den olabilir. Hz. Peygamber ‘ip sarkitsaydiniz, Allah’in iizerine du§erdi’ 
der. Yani Allah Ar§ iizerine istiva ederken yiiksek yoniine nispet edildigi 
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gibi a§agida da bulunur. Ailah her §eyi korumak uzere ihata edendir. 
Dairenin ^evresi varhgi korur. Varligin ^lktigi noktayla ili^kis^ ihata 
eden dairenin varhgiyla iHatanin ili§kisi gibidir. Ust O’na aitken ait da 
O’na aittir. Batin O’na ait oldugu kadar zahir de O’na aittir. Biat edilen 
ve eden O’dur, ^iinkii dinlemek vc uymak uzere biat cdilir. Duyan O 
olabiiir. Itaati yerine getirmek, O’nun i^in yapilabilir. Oyleyse O, duyan 
ve yapilmasini emrettigi i§i yapandir. . 

.Biatin tarzim zikredelim: Bu koriuda Mubayaatu’l-kutub diye isim- 
lcndirdigimiz ve onemli bilgiler i^eren miistakil bir risalemiz vardir. 
Bildigim kadanyla, bu konuda ilk yazan benim. Allah ehli arifler ise, bu 
konuyu mii$ahede etmis ve bilmi§ olsalar bile, kendilerine gore daha 
miihim i^lerle ilgilenmeleri, bu konuyu insanlara a5iklamaktan onlari 
alikoymu§tur. Bizim itjin en onemli i§ de o meseleyi insanlara a$ikla- 
maktir. Sufilerin diisturu, ‘daha muhim’ i§lerle ilgilenmektir, Bu du¬ 
rum, ilahi kuwetle goziikmediklerinde boyledir. ilahi giigle ortaya ^lki- 
lrnca, bir i§ otekinden all koymaz. £unku i§ butiinuyle Haktir, bunu 
bilmelisin. 

Biatle§menin Tarzim Izah ve A^iklama: Bilmelisin ki, Allah, kutup, 
zamanin teki, gavs ve halife diye ifade edilen alemi gozetmekle birisini 
gorevlendirdiginde, misal mertebesinde onun adma bir do§ek yerle§tirir 
ve onu bu do§egin iizerine oturtur. O mekanin sureti, onun mertebenin 
suretini bildirecek tarzdadir. Nitekim Ar§’a istiva etmek, her §eyi bilgi 
bakimmdan ku§atmayi anlatir. Allah bu ki§i i^in bir do$ek koydugunda, 
talep ettigi biitiin ilahi isimleri kendisine giydirir. O da, soz konusu 
isimlerle siislenmi§, ta$lanmi§ bir halde gozukiir. Bu sayede ilahi isimle- 
rin ona kazandirdigi ziynet ve siis, onun iistiinii altrni, ortasmi, 19m di- 
51m ve her yamni kapjar. ilahi suret ile o do§ek iizerine oturunca, Allah 
aleme ‘sevin^te ve kederde, soziinii dinleyecegiz ve itaat edecegiz’ dive 
ona biat etmesini emredcr. Bu durumda yukarida ve a§agi alemdeki 
herkes, ona biat eder. En yiice olanlar, biatin di§indadir, ^unkii onlar, 
ozii geregi -yoksa emirle degil- kendilerini biitiinuyle ibadete veren me- 
leklerdir. Meclise ilk giren, kendi mertebelerine gore Mele-i ala’dir, son- 
ra sirayla girerler. Onlar ‘soziinii dinleyecegiz ve itaat edecegiz’ diyerek, 
Kutub’un elini tutar, fakat biatlerini sevin$ ve kederle smirlamazlar. 
(^iinkii onlar, bu iki niteligi tammaziar, bu iki nitelik, otekini tadarak 
ogrenilen kar§it niteliklerdir. Mele-i a’la, siirekli sevin^ halindedir ve 
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Icederin tadini bilmezler, ^iinkii naho§u tarmami§lardir. Her ruh biat 
etmek iizere huzuruna girerken, Kutub Allah hakkinda bir meseleyi ona 
sorar ve §oyle der: ‘Sen §oyle mi diyorsun?’ O da ‘evet 5 deyince, Kutup 
herkesin sorusuna Allah hakkindaki bilginin bir yoniinii bildirerek ce- 
vap verir. Kutub’un cevap verdigi yon, o §ahsin sahip oldugu bilgiden 
ustiindiir. Bu sayede biat eden herkes, Kutup’tan yararlanarak huzu- 
rundan ^lkarlar. Bu Kutub’un durumu boyledir. Bu konuda yazdigim 
kitapta devrimizdeki Kutub’un kendisine biat edenlere sordugu sorulari 
zikrettim. Sorular, her zaman tekrarlanan belirh sorular degildir. Her 
Kutub Allah’in o esnada aklma getirdigi §eyleri sorar. Bunlar, kendisine 
biat eden ruhlarm hakkinda goni§ belirtmi$ oldugu meselelerdir. 

Kutub’a once ilk akil, sonra (tiimel) nefs, sonra gok ve yerde amel 
sahibi oncii ve amade melekler, sonra bedenleri ybneten vc oliimle be- 
denlerinden ayrilan yonetici ruhlar, sonra cinler, sonra tiireyenler biat 
eder. Boylelikle Allah’i tespih eden mekan-mekanli, yer-yerle$en her 
$ey, Kutub’a biat eder. Bunun istisnasi, kendilerini butuniiyle ibadete 
adami§ biiydik melekler ile insanlardan Efrad’dir. Onlar, Kutub’un tesir 
dairesinin altinda degillerdir. Kutub’un tasarrufunun difindaki kimseler 
de biat etmez. Onlar Kutub gibidir ve onun kutuplukta elde ettigi §ey- 
lere ehildir. Fakat hakikat bir zamanda bir ki^inin Kutub olmasim ve bu 
gorevi iistlenmesini gerektirir. Onun belirlenmesi, bir oncelige gore 
ger^elde^mez. Fakat ilahi takdir, onun gorevli olmasim belirler. Bunun- 
la birlikte o esnada Fertler (tekler) i$inde Allah’i bilmede ondan daha 
bilgili kimseler bulunabilir. 

Bu menzil, tiireyenlerden bitkilerin (kutub’a) biat eonesini i^erir. 
Insan cisimleri hakkindaki ‘Sizi yeryuzlinden bitirdi 5415 ayeti, bu konuyla 
ilgilidir. Siz yeryiiziinden biterek $iktimz. Onlardan soz edilirken, £ bi- 
urmck’ (in bat) fiili zikredilmi§, mastarla dcsteklemck yerine ba§ka bir 
mastar getirmi§tir (nebat). Bu sayede onlarm yeryiiziinden (bir bitki 
gibi) bittikleri ogrenilir. Bu durumda, kendisiyle yaratiklari arasinda or- 
taklik ger$ekie§ir ve bitmeyc istidadi olmasalardi, kendilerine isimlerin 
etki etmeyecegini gosterir. Onlar, isimlerden ve istidattan (birlikte) or- 
taya 5ikmi§lardir. O halde isimlere ait olan, ‘Sizi yeryiizunde bitirmi§tir 5416 
ayetidir. Istidatla ilgili olan, ‘nebat (bitki)’ ifadesidir. Nebat ‘nebete 
(bitti)’ fiilinin mastaridir, enbete’nin (bitirdi, yeti§tirdi) degil, onun 
mastan ‘inbar’ kelimesidir. Bakiniz! Kuran’in baglamlari ne kadar sirli- 
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dir ve hakikatler nasil ortaya ^lkamlir. Allah, verdigi haberlerde i§leri 
bulundugu hale gore nasil ogretir ve her hak sahibine hakkuu verir. 
Ilahi iktidar, kendisine niifuz edilme istidadma sahip kimseye i§ler. 
Boyle bir istidat ise miimkunlerde olabilir. ilahi iktidarin kendisi nede- 
niyle varligi zoranlu olana etkisi olamayacagi gibi varligi imkansiz olana 
da niifuz edemez. Alim ve Hakim Allah’i tenzih ederim. 

Bilmelisin ki, insan bir aga^r. Allah onu ‘of olarak degil, bir aga$ 
olarak yaratd, ^unkii agacm kokleri vardir. Allah, zitlardan yaranldigi 
i^in insam ‘te§aciir’, yani <piti§ma anlami ta^iyan ‘aga£ (§ecer)’ yapmiftir. 
Zidar 9ati§ma ve tarti§mayi talep edcr, bu nedenle Mele-i a’la da hasim- 
la§ir. insamn alemdcki varlik asli, hiikiimde birbirinden farkli olan ilahi 
isimlerdir ve onun ba§ka bir dayanagi yoktur. Allah Hz. Peygamber 
ifin §oyle demiftir: ‘Mele-i ala hasimla$tiginda, onlar hakkinda bilgim yok¬ 
tur. Hl7 Allah onu bildirene kadar, peygamberin o konuda bilgisi yoktu. 
Boylece peygamber doganin onlarda bir etkisinin oldugunu ogrenmi§- 
tir., Bu durum, tiireyenlerin cisimlerinde riikiinlerin etkisi olmasma 
benzer. insanlar aga$ olduklari i^in, hasimla§tiklarinda ve tarti§tiklarin- 
da aralarmda hiikiim verip 9ati§mayi (te§aciir) ortadan kaldirsin diye 
‘valiler’ gorevlendirilmi§tir. Allah bu valilerin kendisine dayandigi bir 
devlet ba§kam (imam) belirlemi§tir. Dinin bekasi i^in, herkes ona do¬ 
ner. Allah kullarina devlet ba§kamna kar§i gelmemelerini ve ba^kaldira¬ 
ni oldiirmemizi emrctmi§tdr. (^iinkii Allah devlet ba§kamyla tajti§mamn 
dindc bozulmaya yol a^acagini bilir. Halbuki dini ayakta tutmayi em- 
retmi§tir. Bu dii§iincenin kaynagi, ‘0 ikisinde Allah’tan ba$ka ilahlar bu- 
lunsaydi, bozulma ortaya sikardi* 1 * ayctidir. Devlet ba§kani edinmek ve 
onun -zahirde- hiikumdarhgi kihca bagh bir ki§i olmasinin gerekliligi, 
buradan ortaya 9ikmi§tir. Vaktin kutbu, bazen bizzat imam olabilir. 
Misal olarak Hz. Ebu Bckir vc kendi devrinde ba§ka isimleri verebiliriz. 
Bazen vaktin kutbu devlet ba§kani degildir. Bu durumda halife, adalet 
ozelligiyle ortaya <;ikan vaktin kutbu iken zahirdeki halife -kendisi far- 
kmda degilken- batmdaki o kutub’un vekillcrinden biridir. Oyleyse hak- 
sizlik ve adalet, zahirdeki devlet ba§kanlarindan ortaya ^lkabilir, kutup 
adil olmaz. Onun bazen goriinmesi bazen gizlenmesinin sebebi, Al- 
lah’m herhangi bir insam hahfelik makammda bulunmaya zorlamama- 
sidir. Allah ona bu makama ehliyet vermi§, kili^ kullanarak makamin 
gerektirdigi gorevi ona teklif etmi§tir. Gorevi kabul eden, kili^la ortaya 
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9ikar ve zahirde ve batinda halife olur. Bu durumda ba§ka devlet ba§ka- 
ni yoktur. Uygun gordiigii bir maslahat nedeniyle gozukmemeyi yeg- 
lerse, Allah onu gizler ve onun yerine birisini gorevlendirir. Bu ki§i, ha¬ 
life diye isimlendirilir, haksizlik yapar veya adil davranir. Bazen Allah’m 
kendisini bajariya erdirdigi olijude adil hareket eder. Boyle bir halifenin 
hiikmii, zalim bile olsa, adil devlet ba§kamnin hiikmiiyle aynidir. Ona 
kar$i gelen oldiiriilur. Fakat ‘oteki’ oldiiriiliir, ^iinkii kar§i ^lkan odur. 
Allah bize kimsenin ona itaatsizlik yapmamasini emretmi§, hukiimdar- 
lardan adil olamn hem kendine ve hem bize yarar sagladigmi, zalim 
olanlarin ise, kendi aleyhine ^ah^irken bizim lehimizde davrandigini 
bildirmi§tir. 

Insan, daha once de soyledigimiz gibi, bir aga^ur. Bu nedenle Al¬ 
lah, ilk insana -diger agaglardan farkli olarak- belirledigi bir agaca yak- 
la^mayi yasaldadi. Nitekim insan da -diger aga^lardan farkli olarak- hali- 
felikle belirli bir aga^tir. Allah belirlenen agaca yakla§mamakla onun 
dikkatini kendi nefsine ^ckmi^tir. Bu durum Davud pevgambere yapi- 
lan tavsiyede ortaya $ikar: ‘Hevaya uyma H19 Kastedilen, nefsin arzusu ve 
hevadir. Oyleyse yakla§ilmasi yasaklanan aga$, hevadir. Ba§ka bir ifa- 
deyle ayet, gati§ma ve muhalefet bolgesine yakla§ma demekur. Boyle 
yaparsan, unsurdan olu§an dogal bedeninin yapisi, sana etki eder. Allah 
bu emri bedeni yoneten dii§unen nefse (nefs-i natika) soyler. (^iinkii in¬ 
san ver emirde veya yasaklannda Allah’a bu nefs sayesinde kar§i gelebi- 
lir. ‘Bu agag H2 " ifadesinde, belli bir agaci belirlemek iizere, i§aret zamiri 
kullamlmi§tir. Devlet ba§kanligi ve imamlik, tipki emanetin teklif ve arz 
olmasi gibi, bir tekliftir. Bu nedenle devlet ba§kanligi, bir ‘emanet’ sa- 
yilmi§tir ve bazi kutuplar zahirde ba§kanlik yaparken bir kismi gizlen- 
meyi tercih etmi§tir. Hak Kutub’un ehliyetine bakar. Allah bu zahirdeki 
devlet ba§kanina da bu gozle bakmi^ olsaydi, Imamiler’in masum imam 
hakkinda ileri siirdiilderi gibi, hi^bir devlet ba§kani zalim olamazdi. 
Qiinkii batinda imam olmanin §arti, masumiyettir. Zahirdeki devlet 
ba§kanligi ise, ba§kasi isc, masumluga sahip dcgildir. I§tc Imamiler bu- 
rada yamlmi§tir. Zahirdeki devlet ba$kanhgi Kutub’un istemedigi bir i§ 
olsa ve Allah ona bu gorevi yapmayi emretseydi, hi$ ku§kusuz, bize go¬ 
re Allah onu korurdu. Nitekim Hz. Peygamber, bu hususlara dikkat 
^ekerek, kendi uygulamasiyla ba§kanligin teklifle olduguna dikkat $ek- 
mi§tir. Bu baglamda Hz. Peygamber kimseyi bir goreve zorlamami§, 
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gorevi kabul etmeyen insan i^in bu davram$in daha hayirli oldugunu ve 
kiyamet giinii gorev almamn bir pi§manlik ve zarar olduguna dikkat 
9ekmi§tir. Gdrevini adil bir §ekilde yerine getiren ise kiyamette pi§man 
olmaz. Hz. Peygamber gorevin verildigi kimsenin konmacagma da 
dikkat ^ekmiftir: ‘Kim bir goreve talip olursa, onunla ba§ ba§a kalir. 
Kime istemeden gorev gelirse, Allah onun 19m kendisine yardim eden 
bir melek gorevlendirir.’ Korumak da bu demektir. Burada istemek, 
gorevdcn razi olmak ve onu sevmek demektir. Boylece goreve talip 
olan insan, i^inden onu ister. Ehl-i hal ve akd’in bu gorevi almaya zor- 
ladigi oteki kimse ise, gorevi yerine getirmesinin ve onu iistlenmesinin 
bir gereklilik oldugunu goriir. Gorevden yiiz ^evirmek, bozulmaya yol 
a<jacaktir. Boyle bir durumda zahirde ba§kalarinm onu bu goreve zor- 
lamasi, Hakkrn o gorevi iistlenmesini emretmesinin yerini alir. Bu §art- 
larda gdrevini yapar ve masum kalir. Oylc bir insan adil olur, ^unkvi 
ona yardim eden melek, ona iyi i§ler tavsiye eder. O melek, Hz. Pey- 
gamber’in soyledigi gibi, bir dosttur. Hz. Peygamber (i^indeki §eytana 
kar§i) Allah’in ona yardim ettigini, kendisinden sclamctte oldugunu - 
veya bir rivayette Miisliiman oldugunu- soylemi§, ‘bana sadece iyiligi 
emreder 5 demi§tir. 

Bitkiler bu Kutub’a kendilerine emrettigi Allah’a itaatle ilgili hii- 
kiimlerde -sevin^te ve tasada- kar§i gelmemek iizere biat eder. Allah her 
nefsin yukumluiiigunu sahibinin eline vermi§, ona emrederek §oyle de- 
mi§tir: ‘Rabbinin makamindan korunan ve ne/si arzudan uzak tutan kim- 
se!' An Aym §ey Davud’a da ‘Arzuna uyma HU §eklinde soylenmi§ti. Kaste- 
dilen, nefsi oldugu gibi, birinci ayette nefs kastedilmi§tir. Allah ba§kasi- 
nin arzusuna uymayi yasaklayip; ona uyulmu§ olsaydi, ki§i yine nefsinin 
arzusuyla ona uyar, bu konuda kendi nefsini memnun ederdi. Bu ne- 
denle ayette ‘heva’ derken, insamn nefsini kastettigi ve ba§kasim kas- 
tetmedigi anla§ilir. Heva, Allah’in yapilmasim veya yasaklanmasini iste- 
digi konularda kaqi ^lkmayi insana emreder. Nefs arzusuna uymak 
iizere biat ettiginde, ‘aga^ olmak 3 ozelliginden Allah’in emrine kar§i 91- 
kanlardaki ^atrjma’ ozelligine ge9er ve onun hakikati, Allah’in emrine 
kar§i 9ikanlarm arasmda kalir. (^imkii Allah muhalefetin siirekli olacagi- 
ni bilir, ^iinkii nefs, ozii geregi bir aga9tir {fecere, 9ati§ma ozelligine 
sahiptir). Qati§ma ve muhalefet ortadan kalksaydi, nefsin varligi orta- 
dan kalkardi. Bu nedenle Allah mutlulugunun bulunacagi ozel bir yer 
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belirlemi§tir. Binaenaleyh insanlardan Kutub’u taniyan herkesin ona bi- 
at etmesi gerekir. Ona biat ettiklerinde ise, biat kendilerini baglar. Bit- 
kilerin biatinin bir yonii budur, ^iinkii o zahiri biatcir. Kutub da (bu 
biat nedeniyle) onun zahirinde diledigi §ekilde hiikiim verme hakkina 
sahip iken oteki ona itaat etmelidir. Bunun bir benzeri, §eriatin zahirin¬ 
de ortaya pkar: Kavgali iki insan tarti§tiklari konunda bir hiikumde bir- 
le§tiklerinde, gbrii§ birligine vardiklari hiikme uymalan ve bu konuda 
tarti§maya du§memeleri gerekir. Hak yoniindcn gorevlendirilen Kutub, 
onun batindaki imamiigini biienlerin goziinde, hiikum vermeye daha 
iayiktir. Bu nedenle kendisine biat edenlerin zahirinde oldugunu soyle- 
digimiz biatle§meyi bitidlerin biade§mesine katnk. Hatta i§i incelersen 
ve bu konuda asla katilirsan, du§unen-tikel neftse bitkilik ozelligini bu- 
lursun, ^iinkii o, ancak diizenlenmi§ ve itidale kavu§mu§ bedendc ve 
onun mizacina gore ortaya ^lkar. Oyleyse suretin mizaci, nefc-i nati- 
ka’nin (dii§iinen nefs) kendisinden bittigi bir topraktir. Allah onu o 
cisme iifleyerek oradan bitirmi§tir. Unsurlardan olu§an bcdcni yonctcn 
biitiin ruhlar boyledir. Boyle biri vaktinin imamini taniyip ona biat 
eden, onun cam, ailesi ve mall hakkindaki hiikmunii kabul eden kimse- 
dir. Hz. Peygambcr kendisi i^in §oyle demi§ti: c Bir kula ben ailesi, mall 
ve biitiin insanlardan daha sevimli gclmedik^e kamil miimin olamaz.’ 
Bu nedenle, biattc ‘sevin^te ve tasada’ §arti ko§ulmu§tur. Qiinkii insan, 
nefsinin arzusu Allah’a uydugunda mudu olabilir. Mutlu oimadigi i§ler 
ise, nefsinin arzusu Allah’in emriyle $eli§tiginde ortaya t^ikar ve isteksiz- 
ce o i§i yapar. Isteksizce bile olsa onu yapmasintn nedeni, (verdigi soz 
nedeniyle) insafli olmasi ve biatin geregine uyniasidir, ^iinkii Kutub’a 
biat ederken, ger^ckte Allah’a biat etmi§ti. Gozleriyle biat ettikleri insa- 
nin elini gorseler bile, c AUah’in di onlarin ellerinin uzeridedir Nefis 
genellikle mizacinin hiikmii altinda bulunur. Bununla birlikte insanlann 
pek azinin nefsi, dogasma ve mizacina hakimdir, $iinkii annelik, duzen- 
lenmi§ bedene ait bir ozellikken babalik nefse ait bir ozelliktir. Allah in- 
sana babasina ve annesine iyilik yapmayi, onlarin emirlerine uymayi 
emretmi§tir. Bu durum, anne ve babadan birisinin Hakkin emrine ayki- 
ri davranmayi emretmesiyle sinirhdir. Boyle bir durumda insan, anne 
babasina itaat etmez. Allah ‘Seni bana $irk ho$maya zorlarlarsa, onlara 
itaat etme, dunyada kendilerine kar$i iyi davran. Bana uyanlarin yoluna yd- 
nel MU buyurur. Allah, kendisine yonelen kimselere uymayi ve diren^ 
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gosterdikleri takdirde nefislere kar§i t^ikmayi emrctmi§cir. Oyleyse 
imam (devlet ba$kam), kendisine uyulmaya hak sahibi olan kimsedir. 
Allah §dyle der: ‘ Iman edenler, Allah’a emir sahiplerine ve peygambere ita- 
at edin... H2S Emir sahipleri, kutub, halife ve valilerdir. Onlarin verecegi 
htikiim, tasarrufun serbest oldugu konuiarda olabilir, $iinku vacip ve 
haram Allah’a ve peygamberine itaatin bir panjasidir. O halde devlet 
ba^kanlarina (imamlar) itaat, kaqiligmda bir sevabin ve yukiimlugiin 
olmadigi mubah alamyla sinirhdir. 

Ba§kamn olup da soziinii dinlemck ve itaat etmek iizcre biat cttigin 
bir devlet ba§kani (imam) herhangi bir mubahla ilgili bir emir verirse, 
ona uyman zorunludur ve emrine kar§i ^lkman haramdir. Boyle bir du- 
rumda mubah fiilin hiikmii, vacip haline gelir. Boyle bir durumda in- 
san, hiikiimdarin (daha once mubah olan ve sevabi olmayan bir konu- 
da) emrini yerine getirmekle vacip sevabi kazamr ve biat ettigi kimsenin 
hukmiiylc mubahlik orradan kalkar. Bu mesclcyi ve imamin mubahi 
emretmesi hakkinda dikkat ^ektigimiz hususu iyi dii$iin ve incele. Biat 
etmenin mertebesini, omin meydana getirdigi neticeyi ve tesiri ogren- 
melisin! Mubah olan bir i§ -Hakkin (mubah hususlarda ba.$kanlara ita- 
atle ilgili) emri nedeniyle vacibe donii§mekle nasil ortadan kalkmi§, 
devlet ba§kam olan imam, -§ari’nin emriyle- §ari konumuna ge^mi^tir. 
Hukme konu olan §eyin durumu, imam’m verdigi hiikiimden once §e- 
riatta ba$ka (mubah) iken, imam’in emriyle degi§erek ba§ka bir hale 
d 6 nmii§tiir (vacip veya haram). Hak bir insani kendi yerine koyarsa, 
ona uymak gerekir. 

Bilmelisin ki, bitkiler, maden ile hayvan arasindaki orta alemdir ve 
‘berzah’ hUkiniine saliiptir. Dolayisiyla bitkilerin iki yonii vardir. Ber- 
zah ozelligine sahip bir $ey, ozii geregi, kendini ke§feden insana sahip 
oldugu yonlerin hakikatinin bilgisini verir. Qiinku berzahlarda kemal, 
ba§ka yerlerdekinden daha barizdir. Berzah, hem kendisi hem ba§kasi 
hakkmda bilgi verebilirken berzah ve ‘ortada olma’ bzelligine sahip ol¬ 
mayan, sadece kendisi hakkinda bilgi verebilir, ba§kasi hakkinda bilgi 
veremez. Berzah, iki ucun aynasidir; kim berzah 1 goriirse, iki ucu goriir 
ve bu durum ka^inilmazdir. Bitkilerde berzah sim vardir, ba§kasinda o 
sir yoktur. (^iinkii o, ‘nebat olarak ' 426 ayetine gore, kendisiyle c sizi bitir- 
mi$tir H17 ayetine gore, rabbi arasmda bir berzahtir. Adil ve insafli insan, 
kendisi ve Rabbi arasmda hiikiim verendir. Bir insan ncfsi rabbinin 
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(hiikmiiyie) ^au^iyor iken hakem olamaz. AdiJ insan, Hakkin lehine ve 
nefsinin aleyhine hiikiim verir. Qunkii bilir ki, her yonuyle ve her du- 
rumda hak, Allah’indir. Ncfcin didi§mesinin nedeni ise, ilahi surete go¬ 
re yaratilmi§ olmasidir. Benzerlerin zidigi -zidarin zitligi degil- ilahi su- 
rettedir. Boylelikle insan rabbiyle nefsi arasinda ‘hakem 5 olarak ortaya 
^ikar. Bakinlz! Insana nefsini arzusundan uzakla$tirmasi emredildi ve 
§ari nefsini bir yabanci konumuna yerle§tirdi. Halbuki nefsi denilen 
§ey, insanin kendisidir ve nefis, insanin hakkinda otorite sahibi olmayi 
iddia ettigi §eydir. I§ bedenin biiyiimeyen kisimlanyla cisimle smirli kai- 
saydi, tarti§ma ortaya ^ikmazdi, $iinku bu yonuyle beden, Allah’in 
hamdini tespih etmek ozelliginde yaratilmi§tir. Insan bedeni, koksiiz 
otlara benzcr. ve ancak kendisine uflenen ruhun varligiyla ‘aga^ 5 (koklu, 
yani ^atijma ozelligine sahip olan) haline gelebilir. Bu iiflemeyle insan, 
hayvani ruh kendilerine iifienmeden kokleriyle ayakta duran aga^lardan 
farkli olarak, koklerine dayamr. Oyleyse insan, esas itibariyla koksiiz bir 
‘or 5 , fakat ‘hayvani ruhun iiflenmesi 5 nedeniyle koklu olan bir bitkidir. 
Onun Allah’a secdesi, golgenin secdesine benzerkcn agaiplarin Allah’a 
secdesi koklii §ahislarin secdesidir. 

Bitkiler, berzah ozelligine sahip olunca, berzahi oldugu jeylerin su- 
rederini kabul eder. Bunlar, hayvan ve madendir. Bitkiler (Kutub’a) bi- 
at ettiginde, kendilerinde goziiken ve aralannda berzah oldugu iki §eyin 
surederi nedeniyle biat eder. Bunlar, kendisine tabidir ve boylelikle bit- 
kilerin biati, hayvan ve madenlerin biaderini i^erir. (^iinkii bu imam za- 
hiri surederi ‘berzah 5 aynasmda mu§ahede eder. Bu, garip bir bilgidir. 
(Berzahin durumuna misal olarak) Aynaya bakan insan, kendinden 
ba§ka bir suret goriir ve ayna kendisine yansiyan sureti $ekilden §ekle 
sokar. Boylece aynada §ahislar, ger^ekte kendisine bilinseler bile, olduk- 
larindan farkh bir surettc algilanir. Oyleyse insan onu ancak parlak bir 
cisimde gorebilir. Bu suret kendisine bakilmadan ba§ka bir bilgi verirse, 
bu durum, biat edenin biat ettigi kimseye ‘soz dinlemek 5 ve itaatten 
ba§ka verdigi §eye benzer. Bilgi vermezse, onunla ilgili degil, aynaya 
bakan insanla ilgilidir. Boyle biri imam veya halife olmadigi gibi hi^bir 
§ekilde biati de yoktur. Bu sayede imam ba§kasmdan ayrujir ve onun 
imam oldugu ogrenilir. Surete bakan ise, tefekkiir veya itibar yoluyla 
bilgi ahrsa, onun vaktinin imami oldugu zannedilir. Bunun boyle olma- 
si, surederin kendiliklerinde bir fikir ve itibar olmaksizin, ke§if yoluyla 
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bilgi vermesine baghdir. Ke§if kaynakli biigisinde fikirden hareket eden 
insan kcndisine denk ise, boyle birisi de -(kqf ve fikir) yolun farkhligi 
nedeniylc- imam dcgildir. C^iinkii imam, bilgilerini fikir gucunden elde 
etmcz, aksine kendi du§iincesine ba§vurursa yanihr. Onun nefsi, bilgiyi 
Allah’tan aimaya ali§iktir. Allah’m ona bir §ey gostermesi, kendisine 
doniik inayetinden kaynaklamr. Allah ona bazen fikir yolundan bilgi 
almayi ihsan cdcbilir, fakat bu durum, onu Rabbinden perdeler. Hak, 
her durumda sadece O’ndan bilgi almasmi irade etmi§, o da Hakkin bu- 
lundugu her i?tc Haktan bilgi alir. Kutub’un bo? kalmasi veya ba?kasi- 
na yonelmesi, mumkiin dcgildir. Akilli insan, fiili delili iyice inceledi- 
ginde, zikrcttigimizin dogrulugunu goriir: Hz. Peygamber hurmalarin 
a§ilanmasina engel olunca hurmalar uriin vermemi§ti. Qiinkii peygam¬ 
ber, bu soziinii vahiyden hareketle soylcmemi§ti. Bedir sava§inda suyun 
olmadigi yerc konaklamasi da oyleydi. Ardmdan Hz. Peygamber, saha- 
besinin g6rii§une uymu§tu. (^iinkii peygamber bilgilerini Allah’tan ai¬ 
maya a§inadir ve onun nefsine donmek gibi bir aii§kanligi yoktu. Pey¬ 
gamber, en kamil nisandir ve ondan daha kamili yokken, onun a§agi- 
sindakiler hakkmda ne dii§unulur? Allah’i bilenlcrin fikir yoluyla bilgi 
edinme rarziyla alakalari yoktur. Bir §ahis bilgilerini Hakki kc?if yoluyla 
Allah’tan alirsa, o zaman ‘ilahi’ diye isimlendirilir. Ebu Yezid el-Bestami 
§oyle der: ‘.Si/ bilgilerinizi ciliilerden aliyorsunuz ve ‘falan, falandan ak- 
tardi’ diyorsunuz? O nerededir: Oldii. ‘O da falandan aktardi.’ Peki o 
nerede? O da olmu§.’ Ebu Yezid §oyle devam eder; £ Biz bilgimizi 
Oliimsuz Diri’den almaktayiz.’ Allah ile kuf arasindaki en buyiik perde, 
kulun bilgisinin nefs kaynakli olmasi ve bilgisini fikir ve nazari giiciin- 
den almasidir. Bu gii^lerden aldigi bilgi genjek bilgiye uysa bile, bilgiyi 
Allah’tan aimak daha iistundiir. Akim zorunlu bilgileri, Allah’tandir, 
^iinkii onlar, fikir ve riimevanm (istidlal) yoluyla elde edilemez. Bu ne- 
denle zorunlu bilgiler, insan akil sahibiyse, ku§ku ve rereddiit kabul et- 
mez. Kendisiyle akli arasmda perde olan kimseden soz etmiyoruz. 

Bitkilerin biatini ve mertebesini, senin ve hemcinslerinin birer bitki 
oldugunu afiklami? olduk. §imdi bu menziiin i^erdigi bilgileri zikrede- 
lim ki, himmetin onlara yiikselip kendileriyle bezenmeye yiikselebilsin. 
Bunlardan birisi, rahmut ilmidir. Hakk’a dair miika§efenin bilinmesi, 
batindaki halavet fetihlerinin bilinmesi, Allah’tan aktarmada ibare fetih- 
leri ilminin bilinmesi ve Hz. Peygamber’den sonra -bizzat peygamberin 
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emriyle- hiikiimlerin neshinin bilinmesi, bu menzilden ogrenilir. Hz. 
Peygamber, delillerin $eli$mesi durumunda, mu^tehidin verecegi hiik- 
mii onaylami§tir ve bu konuda irade ona aittir. Bazi kuliara doniik Uahi 
Lnayehn bilgisi, i§areder bilgisi, tamlik, kemal, tamligin yapiya kemalin 
mertebeye ait olmasi, beyan ve a^iklama ilmi, istikamet ilmi, Hz. Pey- 
gamberin Hud suresi nedeniyle ya§lanmasi, bu menzilden ogrenilir. 
Ilahi nas makamlarmi ke§f, bu makamdan ogrenilir: Acaba varliklar 
onda etkin midir, degil midir? Mutmainlik, yakin ve bilgiyle arasindaki 
fark buradan ogrenilir. Alemin Allah’a miilk olmasi, bu konuda kendi- 
siyle tarti§amn kim oldugu ve ni^in tarti§tigi, bu menzilden ogrenilir. 
Allah ‘hukumdar’ olmasi yoniiyle ordulari oldugunu zikretti. Bu ordu- 
lar nedir ve sayilarak bilinebilirler mi? Yoksa ayrintisina girmeden genel 
olarak mi bilinirler? Acaba herhangi birisi onlari tafsili olarak bilir mi, 
bilcmez mi? Alcmdeki ilahi scbcplcr, bu menzilden ogrenilir. Kuliara 
Hakkin donmesi, neyle doneccgi yc ni$in donecegi, bu menzilden og¬ 
renilir. Allah c Butun 4 O’na doner’ 428 buyurur. Acaba Hak, donen o §eyin 
kendisi midir, degil midir? Bu, degerli bir bilgidir. ilahi tazimi hak 
eden ile hak etmeyenin mertebesi, bu menzilden ogrenilir. Allah kar$i- 
smda verilen soze -sozii bozma iradesi var iken- vefa gostermek, bu 
menzilden ogrenilir. Bizim bu konudaki gbrii§umuz, vefa gostermenin 
gerekliligidir. Fakat muteber bir §eyhin veya bnceligi olduguna inamlan 
bir insanm emriyle soz bozulabihr. Boyle bir §cyh veya insan, Allah kar- 
§isinda verilen ve bozma iradesi ki§iye birakilan o sozii bozabilir. Boyle 
yapmazsa, o da kabul edilir. Boyle bir durum olmadigi siirccc, oyle bir 
soze vefa gostermek, bizim ve se^kinlerin gbrii$iidur. tki yaranli§ ara- 
sindaki e§itlik, bu menzilden ogrenilir. Bu sayede zahir, batimn suretiy- 
le ortaya ^lkar vc bu durum (zahirdeki ilc batindakinin orru§mesi nedc- 
niyle) ‘dogruluk’ denilen $eydir. Hakikati kaybolur endi§esiyle, tecelli 
esnasmda gizlenme talebi, bu menzilden ogrenilir. Degi§tirme ve de- 
gi§meye konu olacak ve -degi§mesi mumkiin iken- olmayacak §eyler, bu 
menzilden ogrenilir. Yonelme ve ardi§ik gelme, bu menzilden ogrenilir. 
Yonelme bir ‘tevelli’ midir, pe§ pqe olmaksizin bir yonelme midir? 
Alemden gii^iugiin kalkmasi, bu menzilden ogrenilir. Hakkinda gii^lii- 
gtin kalktigi kimseden gii^liik nasil kalkar? Riza, bu menzilden ogreni¬ 
lir. Rizamn yeri ve Allah katindaki degeri nedir? Iyi i§leri acele yapma- 
nin sonuflan, bu menzilden ogrenilir. ilahi iktidar kar§isinda varhklann 
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kudreti, bu menzilden ogrenilir. Alemin birbirine etkisi, bu menzilden 
ogrenilir. Bu bir nedensellik tcsiri midir, degil midir? Alemde asabiyet 
(dayam§ma) hangi simfta ortaya ^ikar. Yuce melekier, bu ozellikle nite- 
lenir mi, nitelenmez mi? Yukumliilerin fiillerinin kendilerinde ortaya 
^lkagi varhklann hailerine etkin iiahi isimlerde ‘dayam§ma’nin bir da- 
yanagi var midir, yok mudur? Soz geli§i giinahkara el-Muntakim ve el- 
Afuw isminin yonelmesindeki durum gibi. Boyle bir durumda et- 
Tewab, el-Halim ve el-Gafur isimleri gunahkari koruma altrna ahr. 
‘Iiahi dayanak’ derken bunu kastediyorum. Yiikiimlii mumkiinlerin var- 
likiarmda gozuken §eyler hak edi§ yoluyla mi, yoksa iiahi mqiyet yoluy- 
la mi ortaya ^lkar? Peygamberlerin birle§tikleri ve ayn§tiklari ozellikler, 
bu menzilden ogrenilir. Gepni§ iig asrm bir tarzdaki menzilleri, dort 
asrin menzilleri, bu menzilden ogrenilir. Onlara ait ‘dort haram a/, bu 
menzilden ogrenilir. Bunlar, ii£ tanesi ardi§ik, biri tektir. Allah’tan sec- 
deyle talep edilen §ey ve secde mertebeleri, bu menzilden ogrenilir. 
Kendisinden kalkilabilen secde ile bir kez ger^ekle^tiginde kendisinden 
kalmamn miimkun olmadigi (kalbin secdesi) secde, bu menzilden og¬ 
renilir. Alem secde halinde mi yaratdmi§, yoksa ayakta yaratilmi? ve 
sonra seedeye mi davet edilmi§tir? Yoksa bir kismi ayakta, bir kismi 
sccdedc mi yaratilmi§tir? Bu iki sinif nasil veya secde cdenler ile etme- 
yenler nasil ayrijtirilir? E§yadaki iiahi alameder, kulun muduluk veya 
bedbahtligim gostcren hususlar, bu menzilden ogrenilir. Iiahi vaadin 
ayrintilari, bu menzilden ogrenilir. Bu vaat ni$in her yoniiyle etkindir? 
Halbuki tehdit edilenlerin hepsinde ‘tehdit’ etkin degildir. Halbuki her 
ikisi iiahi haberle sabittir. Bunlar, bu menzilin i^erdigi ilimicrin bir 
kismidir ve iiimlerin bir kismini ozedemeyi ama^ladigimiz i^in zikret- 
medik. ‘Allah dogruyu soyler ye dogru yola ula§tirir.’ Magrip §ehirle- 
rinden Fas’ta bu menzile ula§tigimizda, be§ yiiz doksan bir yihnda he- 
niiz ger^eklejmemi^ken muminlerin kafirlere kar§i muzafFer olacagmi 
ogrendik. 
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ug YUZ OTUZ YEDINCI BOLUM 

Aiemin Bir kisminm Kar§ismda Hz. Peygamber'in 
Durumunun Musevi Mertebeden Bilinmesi 

Bakiniz! Allah’in varhklardaki huhmune: 

Varhkta tenakuz csastir 

Bir kismi itaatkar, bir kismi giinahkar ve bir kismi bilgin 

Bir kismi ini$ ve (ikiji biimeyen 

Bir kismi bilinmezmertebelerde 6 grenmi$ 

Bir kismi gdruniXr alemde hakikate ula§mi$ 

fykluk gikmi 5 ortaya, ondaki hakikat 

Soz ve delillerle yegdne 

Her nitelikle irade edilen miinezzehtir 

llahhk ve kullarin Ozelliklerinden 

Her §eyi ihata eden miinezzeh 

Bilgilerle arti$la nitelenir O 

Hz. Peygamber Kiyamet giinli ben insanlarin efendisiyim’ der vc 
bunun sebebi olarak da §eriatmin kapsamli olmasi ncdeniyle, kemalini 
gosterir. Hz Pcygambcre, kendisinden once kimseye vcrilmeyen bazi 
ozellikler verilmi§tir. Halbuki onceki peygamberlerden birisine herhan- 
gi bir ozellik verilmi§se, ayru dzellik kendisine tahsis edilmi§tir. Hz. 
Pevgamber’e ‘cevamiu’l-kelim’ verilmi§tir, §oyle der; ‘Adcm heniiz su ve 
toprak arasindayken ben peygamberdim.’ Diger peygamberler ise, gon- 
derildiklerinde peygamber olmu§tu. Bu boliimde onun menzil ve mer- 
tebesini a^iklayalim! Hz. Peygamber’in menzili, Hakkin yaygisinda or¬ 
taya £ikar ve genel tecelli ile genel ziyaret giintindeki dogruluk maka- 
midir. Onun mertebesi, gozlc vc mii^ahedeylc ogrenilir. Onun merte- 
besi, Hakkin bilgisindeki konumu ve O’nun kanndaki yeridir ki, bit, 
Allah’in bildirmesiyle ogrenilebilir. Hz. Peygamber, makam-i 
mahmud’un saltibidir. Makam-i maltmud, melekler i^in ve onlarm di- 
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§indakiler i$in §efaat kapisim apnak demektir. Ilk §efaat edecek kimse, 
peygamberdir. Vesile (ccnneti) onundur. Vesile, Hz. Peygamberin 
iimmetinin duasiyla ula§abilecegi en yiiksck mcrtcbcdir. Onlar bu duayi 
kendisine uyduklarmda muduluga ula§acaklari yollari a^iklamasina kar- 
§ilik yaparlar. , 

Bilmclisin ki, bu menzile giren insan, ba§kasmda goriinmeyen ga- 
rip sirlar goriir. Bunlardan birisi, bedbahdann amellerinin bedenlenmi§ 
halde goriinmesidir. Mudularun amelleri de bedenlenrru§ ve yaratanlari- 
mn varligim bilcn surcder olarak oradadir. Allah o suredere kendilerin- 
den var olduklari nefislere talep arzusu yerle§tirir. Onlar, kendilerini 
yapanlardir ve onlan arar ve bulurlar. Mudularin amelleri ise, sag yanla- 
nnda yiiriiyecekleri bir yol goriir. Bu yol, onlan sahiplerini -ki mutlu- 
lardir- mii^ahcdcye ula§tinr. Boylelikle birbirlerinden ayri§ir ve birbirle- 
rinc soru sorarlar. Amel sahipleri bu amelleri ba§an binekleri ve kurtu- 
lu§ binekleri edinir. Bu binekler onlari rahmetin yerle§ik oldugu yere 
gotiiriir. Bedbahdarin amelleri ise, onlar adma farkli, $eli§kiii birbirine 
kanban yollar meydana gedrir ve hangi yolun kendilerini sahiplerine 
ula§tiracagim bilemezlcr. Bu nedcnle hayrete dii§er ve dogruyu bula- 
mazlar. Bu durum, Allah’in bedbahdara ddniik bir rahmetidir. Amelleri 
§a§kinhga dii§tiigiinde, onlar zikirle Allah’a doner ve bu yolda birbirle¬ 
rinden ayri§irlar. Bir kismi, hi^bir §ekilde saHibinc ula^amazken bir 
kismi sahibine ula$ir, onu goriir ve tanir, sahibi de kendisini tanir. Bu 
amelin onu bulmasi tesadiifidir. Boylelikle ona baglamr, kendisine, c seni 
ararken beni yordun, §imdi beni ta§i 3 der. Boylelikle amel sahibi, amcli- 
ni Allah’in rahmecine uia§urana kadar ta§imaya mccbur kalir. 

Amel surederinin bulundugu yerde iki a$ik yol vardir: Birincisinin 
sonu, Hakkin varligiyken otekinin bir gayesi yoktur, pinkii o yol; ken- 
disinde yiiriiyeni yokluga pkartir ve yokluk bir gaye ve sonda durmaz. 
Qiinkii yokluk bir tammla kontrol edilemeyecegi gibi -gerpk varligm 
aksinc- onunla simrlanmaz. Gerpk varlik, simrlanir, kendisi mutiak ol- 
sa bile, mudakligi gcrpkte smirlama demekdr. Gerpk Varlik, mudak- 
likta da smirli varliktan farklila$mi§tir. Oyleyse o mudakligmdadir. Bu 
iki yol arasmda berzah olan iifiincii bir yol vardir. Onun gayesi varlik 
veya yoklukla nitelenmez. Bu durum kelamcilarin bilgisinde hallere 
benzer. 
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Sonu ve gayesi varlik olan yolda Allah’i birleyenler, miiminler, 
mu$rikler kafirler ve olumlayici (vucudi) inan^ sahipleri yurtirken diger 
yolda deistler (Tann’mn niteliklerini kabul etmeyen, olumsuzlayanlar) 
yiiriir. Bu yol, onlari bir gayeye ve sona vardirmaz. Berzah yolunda ise, 
ozellikle Allah’i bilenler yiiriir. Onlari Hak ispatiami§ ve ispatlarinda 
silmi§, fena hallerinde kendilerim baki kilmi$tir. Onlar olmeyen ve - 
Allah kullari arasinda hiikiim verene kadar- ya$amayan kimselerdir. 
Boylece onlar, sag yonii Hakkin varhgina gotiiren bir yol olarak alirlar. 
Soz konusu insanlar bu yolun hakikatinden bir nitelik kazandiklan gibi 
ondan varlik menzilinde iizerlerindc goziiken niteligi kazanirlar ve bu 
sayede birbirlerini tanirlar. Iki yol ehli ise, onlari tanimaz. Bu, Allah’in 
ehline verdigi bir misaldir. Bu sayede onlar, hidayete eren, sapan ve 
hayrete diijiinlerin mertebelerini ogrenir, Allah onlar adina bir nur, 
hatta nurlar yaratmi§tir. Bu sayede dogalarinm karasindan ortaya £ikan 
karanhklarda ve fikirlerinin denizinin karanliklarinda yuriirler. Bunun 
yarn sira, nefislcrinin kendiliginde bulundugu halde, dii^unen nefisleri- 
nin karalarinda ve denizlerinde dogru yolu o nurlar vasitasiyla bulurlar. 
Nefis saf nur ile unsurdan olu$an saf doga arasinda olu§mu$tur. Onlar- 
da yaratilan bu nurlar ise, ilahi isimlerdedir. Bu nurlari bilen ve kendisi 
i^in var olmalan yoniiyle onlara bakan, bu nurlar vasitasiyla i§lerin bil- 
gisine ve kqfine ula§ir. Onlari ‘nur’ olarak alan kimsc, onlarm dogru 
yolu bulmak iizere konulduklarun bilemez, onlari -siradan insanlarm 
gogiin yildizlarini siis zannetmesi gibi* .-.iis sayar, bu konuda gordii- 
giinden daha fazlasini elde edemez. Yildizlarin yuriirler ini menzilleri- 
ni ve feleklerindeki harckederini bilen insan, onlarm dogru yolu bulmak 
iizere konuldugunu anlar ve Hakkin kendilcrini davet ettigi yola ula§- 
mak iizere, yolda yiiriirken maksadarma ula§mak iizere kilavuz edinir- 
ler. Hak, onlari kendisini bilmeye veya ozel olarak kurtulu§ anlamindaki 
muduluga ^agirmi^tir: 

Hz. Peygamber’e Verilen Ala Ozellik 

Bilmelisin ki, Allah, Hz. Peygamberin mertebesini efendilik yap- 
mi§nr. O, efendi, digerleri tebadir. Buradan ona kimsenin kar§i koya- 
mayacagim ogrendik, ^iinkti teba, sahibine ve efendisine karji koyamaz. 
Dolayisiyla onun ozel bir menzili varken kolelerin de bir yeri vardir. 
Hz. Peygambere bu mertebe ‘Adem su ve toprak arasindayken’ verildi. 
Buradan §unu ogrendik: Hz. Peygamber, ilahi bir yasa getirmek veya 
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hikmet kaynakh bir yasa ortaya koymak (ozelligiyle) nitelenen tiim ka- 
millere yardim edendir. Bu yardimin ilk zuhur ettigi yer ise, Adem idi. 
Allah onu Hz. Peygamber’in halifesi yapmi§, ona Hz. Muhammed’e ait 

% a 

cevamiu’l-kelim makamindan tiim isimlerle yardim etmi§tir. Adem de, 
ilahi isimlerin bilgisiyle, Adem’in varhgi hakkmda Allah’a itiraz edip 
kendisini iistiin sayanlardan iistiin oldu. Sonra yeryiiziinde pe§ pe§e ha- 
lifeler gelmi§tir. En sonunda, iki yaraoli§inin bir araya gelerek mertebe- 
sinin hiikmiinii izhar amaciyla, Hz. Muhammed’in bedeni ortaya 91k- 
mi§ar. Hz. Peygamber’in zuhuru, bir giine§ gibiydi: Biitiin lfiklar, 
onun i§iginda diiriilmii§tii. Hz. Peygamber, onceki peygamberlerin §e- 
riadarmdan -ki onlar ile vekilleri gonderilmi§ti- onayladiklanm onayla- 
mi§, neshettiklerini neshetmi§, iimmetine olan inayeti ve onlann arasm- 
da bulunmasiyla tebariiz etmi^ti. insanlar ve ateften yaratilanlann hep- 
si, onun ummetiydi. Fakat bunlann ozel bir niteligi vardi ve Allah onla- 
n ‘insanlar ifin gikartilan en hayirh ummet * 29 yapmi§u. Bu ihsam ona iki 
yapiyla birden zuhur etmesi kazandirmi§ti. Bu iimmetin diger iimmet- 
lerden ustunliiklerinden birisi, Hz. Peygamber’den once alemde halife 
ve vekilleri olarak gelen nebilerin konumuna yerlqtirilmesiydi. (piinkii 
Allah onlara te§ri yetkisi vermi§ken Hz. Peygamberin iimmetine hii- 
kumleri belirlemede ‘i^tihat yetkisi’ vermi§, onlara ijtihatlannm kendi- 
lerini ula§tirdigi sonuca gore, hiikiim verme hakki tammi§ti. Bu sayede 
onlara da te§ri yetkisi vermi§, islam ummetinin miigtehitleri bu konuda 
peygamberlerle bir olmu§, fakat onlar daha once geldikleri i^in pey¬ 
gamberlerin varisleri olmu§tur: Sonra gelen, zorunlu olarak, oncekine 
varistir. Biitiin peygamberler, Hz. Muhammed’e ^agirdigi gibi onlar 
basiret iizere Allah’a ^agtnr. Allah da bu konuda onlann masumlugunu 
bildirmi§tir. Mu^tehitlerin bir kismi, ba§ka mu^tehitlerin verdigi hiik- 
mii yanh§ bulur. Fakat boyle birisi dogrudan aynlmi§ degildir, giinkii 
onun verdigi hiikiim de genjektir. Bir mii^tehit Hz. Muhammed’in 
hakkmda hiikiim verdigi fakat bu hiikmiin (hadis) kendisine ula§mayi§i 
nedeniyle bir hiikiimde i^tihadiyia yamhrsa, bu yanh§ i^dhat nedeniyle 
ona bir sevap verilir. Bu, ‘i^tihat sevabidir.’ I^tihadi peygamberin ver¬ 
digi hiikme isabet ederse, iki sevap kazamr: Birincisi i^tihat scvabiyken 
digeri isabet sevabidir. Mii^tehider arasinda hangisinin isabet ettigi bi- 
linmese bile, Allah katinda me^hul degildir. Peygamberden sonra iim¬ 
metin zamani i^ine giren nebiler ve ilk halifeler, alemde Hz. Peygam- 
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ber’in §eriatiyla hiikiim verebilir ve mii^tehitler arasunda belirginle§ir. 
Boyle bir nebi, ilk mertebesi korunmu§ olmakla birlikte, Muhammed 
iimmetine dahildir ve onun iki hiikmii vardir. Kiyamette goziikiir bu 
iki hiikiimle (nebilik ve Hz. Peygamber’in iimmetinden olmak) gozii- 
kur, burada (nebilik hiikmiiyle) goziikme imkani yoktur. Hz. Mu- 
hammcd’in biiyiik ziyarct giinii mertebesi, Ar§’ta tecelli eden sureti ba- 
kimindan, Rahman’in sagindadir. Kiyamet giiniindeki yeri ise, Rah- 
man’in saginda degil, ilahi emirleri ve hiikumleri alemde uygulamak 
i?in el-Hakem ve ed-Adl’in oniindedir. Oyicyse Hz. peygamber kendi- 
sinden (bilgi) alan herkes i$in biitiiniiyle yiizdiir ve biitiin yonlerden 
goriir. Biitiin yonlerindcn Allah hakkinda bilgi verir ve anlayi§i 
O’ndandir. Ondan bilgi alanlar, dilleriyle ondan aktanr, ses ve harf ola- 
rak duyarlar. Cennctteki menzili ise, Vesiledir. Biitiin cenneder oradan 
gikar. Adn cenneti ise ‘mukame’ yeridir. Bu cennederden her birinin 
cennette bir §ubesi vardir ve Hz. Peygamber cennetliklere orada gorii- 
liir. Soz konusu §ube, her cennetin en biiyiik yeridir. Biitun bunlar, 
manevi degil, duyusal menzillerdir. Onun sadece yaraticisinin -ki Al¬ 
lah’tir- nefsindeki mertebesi manevidir. Bu durum ise, peygambere oz- 
gii degil, aksine Allah’in nefesindeki -ki Rahman’in nefesidir- biiriin 
menziller, bbyledir. Menziller (menazil) duyulur ve smirhdir; menazil, 
menzilin $oguiudur, menzile kelimesinin $ogulu degildir. Her §eyin 
mertebesinin O’nun katinda manevi olarak bulunmasi, zatinda miinez- 
zeh Allah hakkindaki bilginin oziidiir. 

Hz. Peygamberin bilgilerdeki menzili ise, kendisinden once veya 
sonra gelip de Allah’i bilen biitiin alimlerin bilgisini ihata etmektir. Hz. 
Peygamber’e ve tabilerine ait olan her menzilin bir kokusu vardir. Bu 
koku, varliklarin ellcrinin kullamlmadigi ve kendisine mudaliale edeme- 
dikleri bir kokudur. Bilmelisin ki, Hz. Peygamberin kemalinin bir yo- 
nii, daha once ba§ka peygambere verilmemi§ alti ozelligin tahsisidir. Al- 
ti, sayilarin en yetkinidir. A<psi olan §ekillerc benzerleri eklendiginde 
ula$ilan $ekillerde bo§luksuz olani alti(gendir). Bu nedenle Allah ariya 
vahyederek, ‘daglardan ve agafardan evler edin 5430 demi§tir. Allah ariya 
amelinin nitcligini vahyetmi§, o da petegini altigen yapmi§nr. Hz. Pey¬ 
gamber kendisine hazinelerin anahtarlarinm verildigini bildirdi. Bunlar, 
efendi oldugunu ogrendigimizde (anladik ki), zadaruim talep ettigi 61 - 
ijLisundc kendilerine ^ikartsin diye alemdcki cinslerin hazineleridir. 
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Birinci Ozellik 

Hz. Muhammed’e yeryiizii hazinelerinin anahtarlari verildi. Yeryii- 
ziinde, maden ve bitki hazineleri vardir -^iinkii hayvanda geli§mesi yo- 
niiyle bir bitkidir-. Allah Teala ‘Si# yeryuzjinde bitki olarak yeti$tirdi 94,1 
buyurmu§, bizim de yeryiizii bitkilerinden birisi oldugumuzu bildirmi§- 
tir. Hz. Peygamber’e bu ozelligin verilmi§ olmasinin nedeni, kendisiyle 
onu hak cdecck bir nitelige sahip olmasidir. Nitekim Yusuf peygamber, 
Misir valisinden kendisini yeryiizii hazineleri iizerinde gorevlendirmesi- 
ni istemi§ti, ^iinkii ‘bilgili bir koruyucuydu.’ Bu sayede her §ey kendisi¬ 
ne muhta$ kalir, o da onlarrn iizerinde efendi olabilirdi. Bu nedenle Yu¬ 
suf Peygamber o makamin geregi olan bzelligi bildirerek, §oyle demij- 
tir: ‘Ben bilgili bir koruyucuyum . ,432 Kastedilen, hazineleri korumak ve 
onlari belli bir ol^iiyle ortaya gikartmaktir. Allah §oyle der: ‘Her $eyin 
hazinesi katimizdadir, onu belli bir ol^uyle indiririz Bu nitelik kimde 
bulunursa, hazinelerin kilitleri onun elindedir. Ardindan ‘ bilgili koruyu- 
cu H34 demi§tir. Burada hazinelere muhtag insanlann ihriyacini bildigini 
soylemi^dr. Hazinelerde ihtiya^ ol^iisiinde onlarrn varhgmi siirdiirme- 
sini saglayan §eyler vardir. Hz. Peygamber’e yeryiizii hazineleri verilin- 
ce, onun ‘bilgili koruyucu’ oldugunu anladik. Alemde ortaya gikan her 
nzki, o rizkin dayandigi ilahi isim, anahtarlari elinde tutan Hz. Mu- 
hammed’in emrinden verir. Nitekim gaybm anahtarlari da Allah’a mah- 
sustur onu sadccc kendisi bilir. Bu efendiye ise, hazinelerin anahtarlari - 
m vererek, ihtisas mertebesini tahsis etmi§tir. 

ikinci Ozellik 

Hz. Peygamber’e cevamiii’l-kelim verilmi§tir. Kelim, kelime’nin 
(fOguludur ve ‘Allah’in kelimeleri tiikenmezdir.’ Oyleyse Hz. Peygam¬ 
ber’e sonsuz olanin bilgisi verilmi§, varhgm sinirlamasiyla sonluyu ve 
varliga girmemi§ sonsuzu bilmi§, bilinenlerin hakikaderini ‘bilgi’ yo- 
niiyle ihata etini§tir. Bu, ba§kasina ait olmayan ilahi bir niteliktir ve 
onun soyledigi bir kelime kelimeler haline gelir. Bu durum, ‘gbz a^ip 
kapatmak’ gibi, bir kelime olan ilahi emre benzer. Mahsus alemde bun- 
dan daha degerli ve gnz a^ip kapatmaktan kendisine daha uygun bir 
benzerme olamaz, Hz. Peygamber, cevamiii’l-leeHm’i bilinrc, ona Al- 
lah’rn kelimesi olan Kuran’da ‘icaz’ ozelligi verilmi$dr. Hz: Peygamber, 
Kuran vasitasiyla Allah’tan aktarandir. Boylelikle kendisine ait aktarim- 
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da da ‘icaz’ bzelligi ortaya ^lkmijtar, ^iinkii maddelerden soyur mana- 
larda ‘icaz’ ozelligi anla§ilmaz. Icaz manalarin harflcrin diizenlenmesin- 
den ibaret olan kelimelere baglanmasiyla anla$ilabilir. Hz. Peygamber, 
Hakkin gozii, kulagidir ve bu iiahi mertebelcrin en iistiiniidiir. Bunun 
a§agisinda ise Hakkin gozii, kulagi ve dili oldugu kimselerin mertebesi 
gelir. Bu durumda Allah, kulunun miitercimi olur. Nitekim Allah Ku- 
r arid a onceki toplumlarm hallerini ve sozlerini aktarir. Bu kisimda di- 
ger iistiinliik yoktur. C^iinkii Allah, kendi ehli ve meiekler gibi O’na ya- 
kin kimselerin sozlerini aktardigi kadar soyledigi soz nedeniyle kovulan, 
Haktan uzakla§an ve ger^egi kari§dran iblis’in soziinii de aktanr. Hal- 
buki Aliah’tan soz aktarmak, kendisinden biiytik bir ayricaligm ve tahsi- 
sin olmadigi bir ozellige sahip Idmsenin i§idir. 

Ufiincu Ozellik 

Hz. Peygamber, biitiin insanlara (kaffeten) gdnderilmi$tir. c Kaffe 5 
toplam anlammdaki ‘kefedten gelir. ‘Yeryuzunu toplanma yeri (kifat) 
yapmach mi? HK Yani iizerinde ya§ayan dirilerle i^indeki oliiler birbirinc 
katilir. Hz. Peygamber’in fcriati biitiin §criatlari i^crir, dolayisiyla onu 
duyan herkes irrian etmelidir. Cinler Kuran’in okundugunu duydukla- 
rinda, kavimlerine $oyle dcmi^ti: ‘Kavmimiz! Biz Allah’a gagiran birisinin 
davetini kabul ettih, siz de iman edin hi, Allah gutiahlarinm bagi$lasm ve 
buyuk azaptan kurtarsin. Allah’a cagiran peygainhere icabet etmeyen hi ruse, 
yeryuzunde adz birakmaz. O’nun Allah’a kar$i dostu da yoktur. Onlar ik 
dalalet igindedir.* 36 Allah £ yeryiiziinde aciz birakici degildir’ derken cinle- 
ri kast edilmi§tir. Ayetin devami da cinlerle ilgilidir. Hz. Muhammed’in 
§criati, cinleri ve insanlari i^ermif, §eriatim insanlara ve cinlere getirmi§, 
getirdigi rahmeti Biitiin alemi ku§atmi§tir. Allah §oyle buyurur: c Seni 
alemlere rahmet diye gonderdik* 37 Allah peygamberini aleme merhamet 
etsin diye gonderdik demi§tir ve herhangi bir ameli ayirt etmemi§tir. 
Binaenaleyh Hz. Peygamber, §eriatiyla yiikiimlii bazi insanlarm di§inda, 
alemdeki tiim siniflari memnun edecek §eyleri getirse, onlara merhamet 
etmi§ ve getirdigi rahmetin hakkini yerine getirmi§ olurdu. Hatta §6yle 
deriz: Hz. Peygamber Allah’in hiikmiinii gctirmi§tir. Onnn hiikmiiyle 
alemdeki smiflar, hi£ ku§kusuz, memnundur. Qiinkii biitiin alem, Al- 

A 

lah’m hamdini tespih eder. Alemdeki her §ey, daveti genel olan ve rah¬ 
meti biitiin aleme yayan bu pcygamberin getirdigi hiikiimden razidir. 
Fakat insanlarm bir kismi, verilen hiikiimden razi degildir. Hiikiimden 
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razi olsa, hi^ ku§kusuz, Hz. Peygamber’in getirdigi Allah’in rahmetin- 
den -peygamberin verdigi ozel hiikiimden razi oldugu oi^ude- nasiple- 
nir. Bu durum ozellikle insanlar arasinda gcr^cklc^ir. Cinlerin ar as in da 
§eytan olan ve olmayanlar vardir. Allah §eytanlarda saptarma dzelligi ya- 
ratmi§, uzaklik perdesinin vesvese vcrmek ardindan mallara ve $ocukla- 
ra ortak olmalarini emretmi§tir. Bu, onlar i^in bir imtihan ve sinamadir. 
Bu baglamda §eytan insana ‘kafir 9I 5 der, kafir oldugunda ‘Ben senden 
uzagim, ben dlemlerin rabbi Allah’tan korkarim* 38 der. Allah’m ondan 
bpyle haber vcrir. Sonra §6yle der: O ikisinin akibeti, yani bu davram§- 
tan sonra ba§lanna gelen, ate§c girmekrir. §eytamn sonu, aslina don- 
mektir, ^iinkii $eytan, ate§ten yarablmi§tir ve vatanina donmu§tur. In- 
san ise, peygamberin soziinii kabul etmek yerine §eytanm soziinii kabul 
edip zalim oldugu i^in, kafirligi nedeniyle cezalandirilmi§tir. Allah 
‘Orada kahcidirlar 1439 der. §eytan evindc ve yurdunda kaliciyken, insan 
kafir oldugu i$in bir ceza olarak orada kalir. Bunun i$in akibederinde 
aralarindaki farkhlik nedeniyle §eytan insandan uzaklajir. ‘l$te o (in¬ 
san)* 40 Burada Allah tekil zamir kullanmi§, cezayi iki ki§inin ^ekrigini 
sdylememijtir. Qinkii §eytan ve insan cezada ortak degildir. Giinahmin 
ardindan insamn ba$ma gelen, azap iken fiilinden ve soztinden sonra 
§eytana isabet eden, kendisinden yaratilmi§ oldugu aslina donmektir. 
Akilli insan, aldanmaz. Cennette Adem’in hikayesini dujiiniin! Adem 
agaca yakla.pnca, Allah onu cennetten yeryiiziine indirmekle cezalan- 
dirmi§, Hawa’yi da ve iblis’i de indirmi§tir. Bunu anlatmak i^in de 
‘inin >44 ' diyerek $ogul kullanmi§tir. Emir $ogul yapilmi§, tekil veya iki 

A 

ki$i zamiri kullanilmami§tir. Adem bu esnada yaratildigi asla (toprak) 
donmii$tur. Adem topraktan yaratilmi§, Allah onu ‘Ben yeryuzunde hali- 
fe yaratacagim** 2 buyurdugu i$in, halife olarak yeryiiziine indirmi§tir. 

A 

Adem’in yeryiiziine inmesi, kendinden ger$ekle§en davram§i nedeniyle, 
bir cezalandirma amaci ta§imaz. Bu inme, kendinden meydana gelen 
fiilin ardindan ger^ekle^en bir ini§ti. Hawa ise, $ogalma amaciyla indi- 
rilmi§ken iblis -aslina donsiin diye degil- cezaiandinlma amaciyla indi- 
rilmi§ti. (^iinkii indigi yer onun vatarn olmadigi gibi ondan yaratilmi§ 
degildi. Bu nedenle §eytan, kendisini yeryiiziine indirerek naho§ bir bi- 
^imde cezalandirdigi i$in, Adem’in ziirriyetine siirekli vesvese vermesi 
ipn Allah’tan dilekte bulunmu§tur. Qinkii asil itibariyla onun cezalan- 
dirilmasimn sebebi, Adem’in varhgiydi, $iinkii Ademin varhgiyla secde 
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emri ger^ekle^mi^ Iblis’ten ortaya $ikan davranif ortaya pkmi§, bu ko- 
nuda ger^eklefen hadise ger$ekle§mi§ti. Buradan Allah’in Hz. Peygam- 
ber’i merhametle gonderdigi ve alemlere rahmet yapugim anladik. 
Herhangi bir insana Allah’in rahmetinin ula^mamasi peygamber cihe- 
tinden kaynaklanmaz. Bu, kabul eden yoniinden olabilir. Hz. Peygam¬ 
ber, gline§ ijigi gibidir: Giine§ i$inlarini yeryiiziine yayar. Bir duvar 
golgesinde veya sakli yerde kalip i§inlardan gizlenen kimse, i§igin iizeri- 
ne yayilmasini kabul etmeyen ve ondan yiiz ^eviren kimsedir. Onu gii- 
ne§ engellemif degildir. Hz. Peygamber kizil veya siyah renkli insanlara 
peygamber olarak gonderildigini soylemi§, renklerin var cldugu cisim- 
leri zikretmi§, boylelikle kendisini kabul eden herkese genel rahmetle ve 
inanan herkese genel §enatiyla gonderildigine dikkat ^ekmi^tir. Onun 
ummeti, §eriati ogretmek iizere gonderildigi herkestir. Bununla birlikte 
iimmetinin bir kismi iman ederken bir kismi inkar eder. Fakat bu du¬ 
rum onlari Hz. Peygamber’in ummeti olmaktan ^lkartmaz. 

Dordiincii Ozellik 

Hz. Peygamber’e tahsis edilen dordiincii ozellik, bir ayhk yoldan 
dii§manlanna korku salmakla desteklenmesidir. Ay, Kamer’in ku§anci 
felegin derecclerini kat cune ol^iisiidur ve onu en hizla kat eden gok 
cismidir. Araplar takvimlerini Ay’a gore hesaplar. Hz. Peygamber -aym 
hareketine gore- bir aylik mesafeden di^manin kalbine korku salmak 
ozelligiyle desteklenmi§ti. Peygamber ayi zikretmi§, ba§ka bir §ev zik- 
retmemi§tir. Arapga konu$an insanlar, bundan Kamer’in hareketini an- 
lar. Hz. Peygamberin korkutma ozelligiyle desteklenmi§ olmasi, ka¬ 
mer’in bir ayda kat ettigi mesafeye i^erir. Boylelikle olu$ ve bozulu§ 
alemini etkileyen yakin felegin her derecesini kamer’in kendisini kat et- 
mesiyle ku$atir. Hz. Peygamber, kendisini ovmek amaciyla bunu soy- 
lemi^ti ve dolayisiyla daha kisa siirede felegi kat eden bir cisim olsaydi, 
onu sbyler, o cismin seyrinin ku.pticiligi felegin biitiin derecclerini kat 
ederek daha siirade ger^eklc^irdi. Hz. Peygamberin du§manlarin kalple- 
rine saldigi korkunun genelligi, rahmetinin genelligidir. Korkuyu ken- 
disine yonelen dii§man hisseder ve sava§mak iizere kar§isina 91kan her- 
kesin kalbinde bu korku bulunur. Fakat mudu bedbahttan ayrilsm diye, 
Allah’in kendisini ‘bedbaht’ yapngi ol^iide peygambere kar§i kahraman- 
lik taslar. Btiylece korku, dii^mamn kahramanlik taslamasi nedeniyle Al- 
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lah’in irade etigi ol^iide hafifler. Dii§manin cesaretteki eksikligi c%u- 
siinde ise, Allah’in yarduni ger^cklqir. 

Bqinci Ozellik 

Hz. Peygambere tahsis edilcn bqinci ozellik, onceki peygamberie- 
rc hclal kilinmayan ganimederin ona helal kilinmasidir. Boylece Hz. 
Peygambere, iimmetinin §ehvetine uygun bir §ey verilmi§tir. §ehvet, in- 
samn ifinde bulimup arzu duydugunu talep eden bir atqtir. Bu durum, 
ozeliikle ganimetler i^in boyledir, ^iinkii nefis, me§akkade <jali§arak ve 
galip gelerek elde ettigi ganimetlerle haz duyar. Dolayisiyia elde eder- 
ken kar§ila§tigi gii^liik ve §iddetin kar§iliginda, ganimet nimetinden 
mahrum kalmak istemez. Ganimeder en 90k istedigi §eydir. Gerp ga¬ 
nimet diger pcygamberlerde de vardi: Sava§ bitince, geride bir §ey kal- 
mayacak §ekilde biitiin ganimeder toplamr ve havadan bir atq inerek 
biitiin ganimederi yakardi. Bir insan hileyle ganimetten bir §ey <;alsa, 
atq geri doner, alinani da yakardi. Ate§in inmesi, Allah’m onlann dav- 
ram§lanm kabul etmesinin aiametiydi. Halbuki ganimeder, peygambere 
hclal kihnmi§, o da bunlan sahabesine payla§tirmi§, peygambere olan 
ikrammdan kavnaklanan Allah’m inayetiyle, §ehvct ate§lcri ganimedere 
ula§mi§tir. Boylece Allah, peygamberine bqka peygambere yapmadigi 
ikramda bulundugu gibi ona iman cdenlere ba§ka peygambere iman 
cdcnlcrc yapmadigi ikramda bulunmujtur. 

Altana Ozellik 

Allah, onun i^in yeryiiziinu temizlemi§, biitiin yeryiiziinii mescit 
yapmi§tir. Hz. Peygamber veya iimmeti her nerede namaz vaktine.eri- 
§irlerse, namazlarmi orada kilarlar. Mescider Allah’in evidir ve Allah’in 
evleri en saygin evlerdir, ^iinkii onlar, Allah’a izafe edilmi§tir. Biitiin 
yeryiizii mescit olduguna gore, aym zamanda Allah’in evi haline gelir. 
Siirekli mescide giden insanin Allah katmdaki kiymeti bildirilmi^tir. 
Onun iimmeti, siirekli mescittedir. (^iinkii onlar, hayatta ve oliimde 
yeryiiziinden ayrilmaz; oliim, yeryiiziiniin sirtmdan i^ine gb^mektir. 
Mesciderde oturan kimse, Allah ile oturan kimsedir. Oyleyse bu iim- 
met, oliiyken ve diriyken Allah ile oturanlardir. C^iinkii onlar, mescit 
olan yeryuzimdedir. Allah yeryiizii topragmi temiz yapmi§, su bulun- 
madigmda veya bir engel nedeniyle kullanilmadiginda, toprak su yerine 
temizlenmek i^in kullamlir. Boylelikle Allah, Muhammed iimmetine 
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yeryiizii topragini vc yen temiz yapmi§tir. Ycryuzlinden herhangi bir 
$ey kendisinden aynldiginda, tcmizlenmek iijin kullamlmazken toprak 
oyle degildir. Maden, kiremit, tugla gibi herhangi bir §ey yerde iken 
‘toprak’ diye isimlendiriiir, $iinku yeryiizii biitiin bunian igerir. Yerden 
aynldiginda, kendi adina kavu§ur ve ‘yeryiizii’ adini yitirir. Bu nedenle 
topragin di§indaki seylerde temizleyicilik ozelligi kalkar. Topragin yer¬ 
den ayrilip ayrilmamasi birdir, $iinku toprak temizdir ve onu temizlikte 
kulianan insan ondan yaratilmi§tir. Toprak, Adem’i §ereflendirmek iize- 
re, ozti geregi temizdir. Bu nedenle Allah, yerden ba§ka adi olan §eyleri 
degil, sadece toprak hakkinda temizlikle ilgili hiikiim vermi§tir. O (arz) 
yerden aynlinca, yer adini yitirir ve bu kez toprak adi verilir. Tugla da 
yerden ayrilinca yer adini yitirir ve tugla adi kendisine verilir ve yerden 
ayrildiktan sonra onunla tcmizlenilmez. Qinkii Allah insani ondan dc- 
gil, topraktan yaratu. Hz. Peygamber yer hakkinda §oyle der: ‘Allah 
onu mescit ve temiz yapmi§tir.’ Burada genel ifade kullanmi§tir. Ba§ka 
bir yerde ‘Yeryiizii topragi bizim i$in temiz kihnmi§tir’ der. Boylece 
toprak, yeryiiziinden aynldiginda adini yitiren ve ba§ka bir ad kazanan 
diger nesnelerden nalsa ayrilmi§tir. 

Bunlar, Hz. Peygamber’e tahsis edilen ala ozelliktir ve bunlar, ba§- 
ka kimsenin ula§amayacagi ve hiikmii biitiin menzillerde ortaya £ikan 
bir mertebe olmu§tur. Onun mertebesinin hiikmii diinyada -ki zikretti- 
gimizdir- berzahta, cennette, kiyamctte, kcsib’teki menzillerde ortaya 
<pkar. O menzillerin her birisinde, Hz. Peygamberin usriinliigii ve Al- 
lah’in ona ihsan errigi niteliklerin belli olmasi itpn, Hakkin tahsisinin 
hiikmii ortaya cpkar. Bununla birlikte diger peygamberlerin birbirlerin- 
den iistiin olmasmi saglayan ozellikler de ona verilmi§tir. 

Dostum, bilmesin lei: Aliah’m Hz. Peygamber’i gonderildigj mer- 
hametin bir yonii, Aliah’m onun diliyle bizc atpkladigi ve bildirmesini 
emredip de onun bize bildirdigi iizere, peygamberligin jartmm dogru- 
lugunu gosteren alametlerin olmayijidir. Peygamber sadece bir korku- 
tucu vc tcblig ctmcsi emrcdilcn §cylcri tcblig edendir. Onun gorevi bu- 
dur ve ba§ka bir yukiimliiliigii yoktur. Dogrulugunu gosteren bir mu- 
cize gosterse, bu, onun guciindeki bir §ey degil, Allah’in ihsamdir. Bu 
nedenle biitiin peygamberlcr adma mazercti ortaya koymu§, biitiin 
peygamberlere bu konuda rahmet olmu§tur. Kuran’da §oyle denilir: 
‘Ke§ke ona Rabbinden bir mucize indirilseydi ya derler.’ 4 *' Bu soz Arap ol- 
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mayan birinin soziidiir, ^iinkii peygamber, Araplar i$in Kuran’i (Al- 
lah’m ihsaniyla) bir mucize olarak getirmi§tir. Arap olmavanlardan ba§- 
kasi, Kuraii’m mucize ve . ayet olmasim anlayamaz. Dolayisiyla Hz. 
Peygamber’den Araplarm di§inda -Yahudiler veya Hiristiyaniar ve Me- 
cusiJer gibi- davet ettigi herkes adina bir mucize gostermesi istenmc- 
mi§tir. Fakat herhangi bir mucize getirirse, bu,.onun veya digcr pey- 
gamberlerin bir yukiimliiliigii degil, Allah’in ihsan ettigi bir mucizcdir. 
Bunun iizerine ona foyle denilir : ‘Onlara dt ki, mucizeler Allah katindan- 
dir.' lu Soura joyle dcr. ‘Sana kendilerine okunan bir hitap gctirmi$ olma- 
miz yetmez mi? Bunda onlara rahmct vardir. 544 5 c Seni dlemlere rahmet ola¬ 
rak gonderdik ,44 * Kuran biitiin toplumlarm bir peygamberin dogrulu- 
guna mucize sayabilecegi biitiin ozelikleri i9ermi§tir. (Arap olan ve ol- 
mayan biitiin) toplumlar, hal karinesiyle, peygamberin okur-yazar, mii- 
talaa eden, recriibeli veya §ehrinden ayriian birisi olmayip biitiin iimmi- 
ler gibi bir iimmi oldugunu bilir. Halbuki Hz. Peygamber onlara boyle 
niteliklere sahip birisinin -ki Hz. Muhammed o niteliklere sahipti- ken- 
diliginden bilemeyecegi ve sadece Allah’in bildirdigi birinin bilebilecegi 
bilgiler getirmi§tir. Boylece Kuran, onlarin sdyledigi ve talepettigi §e- 
kilde, bir mucizeydi. Kuran’in mucize olmasi, ozellikle kendi dilerinde 
indigi Araplar ipn ge^erlidir ve bu nedenle onlar Kuran’a meydana 
okumaktan vazge^mi^ -veya vazgegme olmaksizm- bu giice sahip ol- 
mami§lardi. Kuran onceki kitaplarin getirdigi bilgileri getirmi§ti ve 
Peygamberin o kitaplarin muhtevasi hakkinda bir bilgisi yoktu. Onlari 
sadece Kuran’dan ogrenmi§ti. Yahudiler, Hiristiyanlar ve dnceki kitap 
mensuplari da onlari ogrenmifti. Bdylelikle Allah kanndan mucize ger- 
<;ekle§mi§tir, ^iinkii Kuran, Allah kanndan gelmi§tir. 

Hz. Peygamberin digcr pcygamberlerin kar§ismdaki yeri a^iklan- 
mi§ oldu. Allah ona ba§ka peygamberlerde bulunmayan bilgiler vermij- 
tir. Bunlardan birisi, biitiin vahiy tiirlerini ona tahsis ctmesidir. Sadik 
riiya, kalbe ve kulaga aktarma, yiikselme halinde veya yiikselmeksizin 
vahiy aimak gibi, biitiin vahiy tiirleriyle ona vahyetmi§tir. Allah ona bii¬ 
tiin hallerin bilgilerini tahsis etmi§, biitiin hal ve durumlarla ilgili bilgiyi 
‘zevk’ yoluyla vermi§tir. (^iinkii Allah onu halleri birbirinden farkh olan 
biitiin insanlara gonderdi. Bu nedenle Peygamberin resulliigii, tiim hal- 
lcrin bilgisini igerir. Allah ona manevi ve duyusal olarak oliileri diriltme 
bilgisi vermi§, manevi hayat hakkmda ve maddi hayat hakkmda bilgi 
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elde etmi§tir. Birincish bilgiyle hayat bulmaktir. Digeri ise Hz. ibra- 
him’in kisasinda ycr alanve Allah pcygambcrine bildirmek iizere zikre- 
dilen hikayede ge^er. ‘Sana peygamberlerin haberlerinden aktaracagiz, on- 
larla kalbini sabit kilacahsm denilir. Hz. Peygambere biitiin §eriatlann 
bilgisi tahsis edildi, onceki peygamberlerin $eriatlarini agiidami^, fakat 
onlarm hidayetine uymak kendisine emredilmi§tir. Bunun yam sira Hz. 
Peygamber’e diger peygamberlere verilmeyen alti ozellikle birlikte bir 
§eriat tahsis cdilmi$tir. Bunlar, onceki peygamberlerin kendisine yer- 
le^medigi dort menziidir. 

Hz. Peygamberin menzili budur ve ondan anlaulabilecekleri anlat- 
tim. $imdi menzilin i^erdigi ilimleri zikredelim: Bunlardan birisi, perde 
ilmidir. Kast ettigim, inkar ve hikmet ilmidir. Biri de, yollarin kendisiy- 
le belli oldugu aynmin ilmidir. c Her biriniz in bir $eriat veyontem belir- 
\edik, dikseydi hepinizi tek iimmet yapardi M/,s ayeti bu konuyla ilgilidir. 
Hz. peygamberin herkese gonderilmesi nedeniyle, biitiin irisanlax bir 
iimmet midir, degil midir? Allah’m onceki kitaplarin mensuplanna ciz- 
ye hiikmiinii verip keridilerini dinlerinde birakmasi, Allah’tan peygam- 
bcr diliyle gclcn bir §eriat midir? Onlar, alanin giicii- vc kendilcrinin 
a§agilanmasi halinde, cizye vermi§, bu verdikleri kendilerine bir fayda 
saglami§tir. Bu sayede onlar, yiikiimlii olduklari §eyi yerine getirmifler- 
dir, Cizye §eriattan onlarin payidir. O insanlarin kendi dinlerinde bira- 
kilmasi, Muhammedi §eriatin bir yontidiir ve bu sayede onlar mutlu 
olur. Boyielikle kendi §eriatlarinda a§m ka^anlar, tipki diger giinahkar- 
lar gibi cezalandirilir. Bunlar, iman cttikleri halde §eriatlarmm ifcrdigi 
biitiin konulan bilmeyenlerdir. Bu, ganp bir bilgidir ve onu miika$efe 
fetihlerinden zevk edeni tammiyorum. Bu ilim, Allah ehlinin hakkinda 
gayrete geldikleri ve kendisini gizledikleri sir ilimlerindendir. Varlikla- 
rin -her ne olursa olsun- hakkinda muhayyer olduklari husus, bu men- 
zilden ogrenilir. Simrli ve simrsiz iman, bu menzilden ogrenilir. Me§ru 
ilmi bozan ve diizelten §eyler, bu menzilden ogrenilir. Hakkin farkli 
riirleriyle hiikiimlere niifuzu ve hepsinin -Haktan gelmeleri nedeniyle - 
hakikat olmasi, bu menzilden ogrenilir. Kefaretler, bu menzilden ogre¬ 
nilir. Yaratiklarin hallerini diizelten hususlar, bu menzilden ogrenilir. 
Batil, hak bu menzilden ogrenilir? Bu ikisi var olan §eyler midir, oyle 
degil midir? Tabi olanlarda ortaklik bu menzilden ogrenilir. Ortaklar 
neye doner, tek bir §eye mi, yoksa farkli §eylere mi doner? Misal veri- 
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Lenler ve verilmeyenler, bu menzilden ogrenilk. Varlildar eliyle ger^ek- 
le§en ilahi kahir, bu menzilden ogrenilir. Ebu Yezid §byle der: ‘Benim 
tutu^um daha gii^liidiir.’ Gii^liikten sonra gelen kolaylik, bu menzilden 
ogrenilk. Kolayligin ozeiligi §iddetten sonra geimek midir, degil midir? 
Sinanma tiirleri bu menzilden ogrenilir. Hayred sahibinden yok eden 
nitclik, bu menzilden ogrenilk ve a^ikiamr. ilahi nefesler, seferlerin ne- 
ticeierinden tekrar selere ^ikmak, vaazlar, ilahi yardim yok iken, galip 
geimek ve nisin galip gelindigi, bu menzilden ogrenilk. Gorme ve delil 
ilmi arasmdaki fark, bu menzilden ogrenilir. Bu gorme makaminm ye- 
rini alir mi almaz mi? Ziynet turleri, bu menzilden ogrenilir. ilim men- 
zilleri vc ayrmtilan, bu menzilden ogrenilir. Kaderin reddedilmesi kar- 
§isinda ezeli kaza, bu menzilden ogrenilir. Tab’, miihur, kilit vs. bu 
menzilden ogrenilir. Ba§ gozlerinin korliigiiyle basket korliigii, bu 
menzilden ogrenilir. Ni^in kalp korliigii sadirlara tahsis edilir? O, Hak- 
tan ayrilmak demek midir? Kastedilen onceki bir gcli§ten sudur mudur, 
yoksa zoruniudan mumkiiniin olu§masi tarzinda sudur mudur? .Yoksa o 
niteligin dcgil, mahallin sudur etmesi midir? Bu durumda onun korlii¬ 
gii, mahalde bulunmasindan kaynaklamr. Kendi dii§iincesiyle mahalden 
ayrildiginda vc bir rahatUk ortaya fiknginda, korliigunun kaybolmasina 
bakar. Artan ilimlcrin belklenmesi, bu menzilden ogrenilir. <^iinkii on- 
lar, ilavenin ger^ekle^dgi §eye gore, birbirinden farkhdir. Ayeder ve var- 
liklar uzerindeki alameder, bu menzilden ogrenilk. Ilahi mertebenin 
tevhidini bir ki§inin elde edebilecegi, bu menzilden ogrenilir. Ortiiler 
ve ba§kasim idrakten gizlenmemizi saklamak iizere iizerimize ^ekilen 
ortii turleri, bu menzilden ogrenilk. Bizimle kendisini gormemiz arasi- 
na ^ekilen ve onu goremedigimiz ortiiler nelerdir? Menzilde yerle§mek 
bu menzilden ogrenilk. Menzilde ba§kala§ma, buradan ogrenilk. Bk 
kavme inayet edilirken ba§ka bir kavimde inayetin olmayi§i, bu menzil¬ 
den ogrenilir. Iyilik ve kotiiliikte azimetlerin neticeleri, bu menzilden 
ogrenilir. iyilik ve kbtiilukler, bu menzilden ogrenilir. Rahmani nispet- 
ler, imandan fayda veren ve vermeyen hususlar bu menzilden ogrenilir. 
Allah §oyle der: ‘Onlar gergek ka/irlerdir .’ 449 Hakkin uzaklik ve yakmligi, 
bu menzilden ogrenilir. Tefekkiiriin insani ula§tiracagi yer, bu menzil¬ 
den ogrenilk. Neyden doniilecegi ve kime doniilecegi, bu menzilden 
ogrenilk. Zanda etkin olan ve olmayan hususlar, bu menzilden bgreni- 
lir. Mu^ahcdc bilgisi ve kendisini kabul etmek iizere olan istidadiyla bir- 
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iikte ili§mesi, bu menzilden ogrenilir. Burada bir engellcme yoktur vc 
mahal alicidir. Engelleyici me$iyet nedir? Cezalandirmada insaf ve vasi- 
yct, bu menzilden ogrenilir. Zitlar vc benzerlerle benzer olinayanlar 
arasmdaki fark, bu menzilden ogreniiir. Ba$ka ilimler de vardir. Burada 
-bilsem bile- biitiin ilimleri zikretmiyorum, sadcce bu menzilin i^erdigi 
bazi yonlere veya imkan ol^iisunde bazi bilgilerinc dikkat fckiyorum. 
Bazen bu ilimleri biituniiyie zikrediyorum. Oyle ki, o menzilde benim 
dikkat ^ektigimin di§inda bir ilim kalmaz. Bazen bundan geri kaliyo- 
rum. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tmr.’ 


U£ YUZ OTUZ SEKiziNCi BOLUM 

Sevik Akabeleri Menzilinin Muhammedi Mertebeden 

Bilinmesi 


Fetih iki turdur: hem anlamda hem kelimede 
Kim kemale ererse, hikmetleri toplar 

Varhklarda menzili a$agi inse bile 
Yukseklik kelimeler mertebesinde ona oittir 

0 manada rutbesiyle dnde olandir 

Nur dleminde dyledir, karanhk dleminde degil 

Allah'in kullarmi kiicumseme, Qunkii onlarin 
Nimet ve ikram sahibi AUah’tan paylari var 

Alemi yuceltmelisin, medlul onu talep eder 
O ajet ve ithamlardan munezzeh 

Bilmelisin ki, Allah’in kiyamettc el-Hamid ismiylc Allah’in pey- 
gamberini yerlejtirecegi makam-i mahmud’un U9 sancagi vardir. Bun- 
lar, c hamd sancagi’ diye isimlendirilir. Allah peygamberine ve sancaklar 
i^erisinde Muhammedi varislerine Allah’in isimleri verilir. Onlar, bu 
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isimlerle kiyamct giinii makam-i mahmud’a yerle§tiklcrindc, Rablerini 
ovcrlcr. Bu durum, Hz. Pcygamberc §efaat soruldugunda §u hadisindc 
diie getirilmi§tir: l O giin Allah’i, bugiin bilmedigim isimlerle overim.’ 
Kast edilen o yerin gerektirdigi isimlerle Allah’m ovulmesidir. Qiinkii 
Allah giizel isimleriyle oviiliir ve bu isimler tam olarak bilinemez. £un- 
kii cennetre goziin gormedigi kulagin duymadigi ve kalbe gelmeyen 
§eylerin bulimdugunu biliriz. Yine biliriz ki, bizim i$in goz aydinligi 
nimeder, orada saklanmi^tir. Bunlardan her biri, kendisini izhar etti- 
ginde onunla ortaya $ikacak ilahi bir isme dayanir. Ba§ka bir ifadeyle 
bilmedigimiz her nimet, bizim i$in kendisini izhar ederken, ilahi bir 
ismine dayanir. Oyleyse biz o ismi biliriz ve o nimet vasitasiyla Allah’i 
over .veya tespih veya ispat ovglisii §eklinde hamd ve tespih ederiz. Bu- 
nu ogrenince, bu isimlerin belirlenmesini sordum. Bu isimlerle Allah, 
kiyamette makam-i mahmMda oviilur. Biliyordum ki, o esnada bu 
isimleri bilmiyordum ve Allah bana onlari heniiz ogretmemi§ti. Qimkii 
onlar, kiyamette Hz. Peygambere tahsis edilecek ovglilerdi. Hz. Pey- 
gamber, bu ovgiilerle makam-i mahmlid’da Allah’i ovmeye ba§lar ve 
iizerlerine hamdlerin yazili oldugu hamd sancaklari a^ilir. Bu mertebe- 
de onlari biliriz. Bunun iizerine bana §oyle denildi. ‘Bu isimler bin alti 
yiiz kirk alti isimdir. Her sancaga doksan dokuz isim yazilmqtir. Onlari 
ezberleyen cennete girer.’ Sancaklardan birisi boyle degildi. Onda yedi 
yiiz yetmi§ isim yaziimi§ti. Hz. Peygamber hepsmde Allah’tan §efaat ta- 
lebi i^eren biitiin bu ovgiilerle Allah’i over. 

Bu menzilin gereklerinden birisi, kendisine yerlqenin o sancaklar¬ 
dan her birisini mu$ahede etmesi ve i^erdigi isimleri bilmesidir. Boyle- 
likle peygamber varisi de orada soz konusu isimlerle Allah’1 over. Her 
sancagin Hz. Peygamberin ve tabilerinden kamil varislerin ula§tigi bir 
menzili vardir. Bu menzil ula§ilmasi $etin, yiiksek bir menzildir. Bu ne- 
denle ‘akabe’ diye, ayaklar iizerinde sabit kalmadigi i^in ‘sevik’ diye 
isimlendirilmi§tir, ^iinkii orasi ayaklari kaydiran bir yerdir ve ancak 
peygamber, nebi ve ldmil varis gibi kendi doneminde perdeli olan in- 
sanlar ula§abilir. Abdiilcabbar en-Nifferi’nin el-Mevakifinda ‘seva 
mekrfi’ diye isimlendirdigi mertebe budur. Bunun nedeni, Hakkm onda 
kulun suretiyle gozlikmesidir. Bu menzilde Hak kulunu korumali ve ih- 
samyla muhafaza etmelidir. Kulun ayagi bu menzildeyken, kullugu goz- 
lerinin online dikilmeli ve siirekli onu mii§ahede etmelidir. Bir insanin 
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hali boyle degilse, ayaklari kayar ve -nefsini Hakkin suretinde gormesi 
nedeniyle- kullugunu gorme arasinda engel ortaya $ikar. Boyle bir kill, 
Hakki kul suretinde gordiigii gibi i§ tersine de doner. Bu, <;etin bir mii- 
§ahededir, (iinku Allah alemlerden miistagnilik makammdan kullarin- 
dan bor$ isteme makamina inmi§tir. Buradan bazi insanlar, ‘Allah fa- 
kirdir 3 dcmi§tir. Halbuki Allah zengindir. ‘Biz ise zenginiz.’ Halbuki 
onlar fakirdir. Boylece hukiim onlarda tersine dbnmii$tiir. I§te bu, far- 
kina varilmayan ilahi tuzaktir ve ondan kurtulmaya gotiiren yolu og- 
renmek isteyen, her durumda kuliuga ve gereklerine sarilmahdir. Bu 
davram§, insanin Allah’in tuzagmdan kurtulduguna delildir. Geride ge- 
lecekte tuzaktan guvende olmayt§i kahr. Yani insan, tevilin giremeyece- 
gi veya ozet bilginin hukiim veremeyeccgi bir a^iklikla, Hakkm bildir- 
mesi olmadan ilahi tuzaktan emin degildir. Boyle bir menzilde ‘Fakac 
Allah atti M5 ° ayeti mii§ahede edilir. Goz, ta$i atanm peygamber oldugu- 
nu goriir. Allah bu menzilde onun yerini almi^tir. ‘Allah sizi ve amelleri- 
nizi yaratti .’ 451 

Bilmelisin ki, c§itlik (seva), iki yol arasindadir. Qiinkii varlik kul ilc 
Rab arasinda sinirlidir. Rabbin bir yolu oldugu gibi kulun bir yolu var- 
dir. Kul Rabbin yoludur ve gayesi O’na varir. Rab de kulun yoludur ve 
gayesi ona varir. Oyleyse biitiin yaratiklardaki geriel-birinci yol, Hakkm 
yaraukiarm niteliklerinin hiikumleriyle zuhurudur. Bu, genel nezdinde, 
yaratiklarin niteliklerinin hukiimlcridir, Bizc gore ise, yaratikiarm degil, 
Hakkm ozellikleridir ve e§itligin anlami da bu demcktir. Diger yol yara¬ 
tiklarm -genele gore- ‘Hakkm nitelikleri’ diye ayriyan niteliklerle zuhu- 
rudur. Esma-i HUsna ve bcnzerleri gibi. Bu genelin, bilgisinin ula^tigi 
son yerdir. Bize ve se^kinlere gore, bunlarm hepsi asalet yoluyla Hakkm 
nitelikleridir. Yaratiklara bu nitcliklerden izafe edilen ve siradan insanla- 
rin ‘Allah’m tenezziilii’ diye isimlendirdigi nitelikler, bize gore, Hakkm 
nitelikleridir. Kulun mertebesi Allah nezdinde yiikselerek onlarla siis- 
lenme imkim bulur. Bu nitelikler, siradan insanlar nezdinde ‘elcsiklik 
isimleri' iken bize gore ‘kemal isimleridir.’ (^iinkii asil anlamiyla Al- 
lah’tan ba$ka isimlendirilen yoktur. Allah ilemi izhar ettiginde, ona di- 
ledigi isimlerini vermi§, varhklan bu isimleri onlara dgretmi§rir. Yara- 
tiklar -miimkim olmalan nedenivle- eksiklik makamindadir ve onlar 
kendilerini tercih eden birisine muhta^tir. Bu nedenle asil oldugu ve 
O’na ait bir hak oldugu zannettikleri §eyi, hiikumde kendisine katmi§- 
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lar, yaratiklara ait isimlerin eksik oldugu hiikmiinu vermi^lerdir. Hak¬ 
kin bunlarla isimlcndigi ve kendisini bunlarla nitelendigini gdrdiiklc- 
rinde de, bunu oniarin nitclikleriylc Hakkin tenezziilii kabui etmi§, o 
niteliklerin asil itibanyla Hakkin isimleri olabilecegini bilememi§lerdir. 
Bizim mezhebimize gore, Hakkrn nitelikleriyle zuhur ederken biitiin 
yaratiklar o isimleri ku§atir. Onlara ait her isim Hak i^in ge^ek ve asil, 
yaratiklar 19m odiin^tiir. Sufi topluluguna gore, boyle bir §ey se9kinler 
i9in olabilir. Ba§ka bir ifadeyle, esma-i hiisna bilhassa se9kinler 19m (bir 
nitelik) olabilir. Bize gore isimleri bilmek Allah ehlinden se9kinlerin i§i 
olabilir (yoksa ilahi isimlerin nitelikleri olmasi onlara ozgii degildir). 
‘Boyle bir §ey olmaz’ demek ile ‘bunu bilmek miimkun degildir’ deme- 
miz arasinda biiyiik fark vardir. .(^iinkvi ge^ekte her gozle gorulen Hak- 
tir. Allah ehlinden olan kimseler bunu mii^ahede edebilir. ‘Gordugiim 
her §eyden once Allah’i gordiim ve bildim’ diyen Ebu Bekir’in sozii bu¬ 
na benzer. Bir $ey simrli varhgiyla ortaya 9iktiginda, arif, Aliah’i ondan 
goriir ve o §eyde Allah’i temyiz eder. Bu ki§i, o §eyin Hakkin ortiilerin- 
den birisi oldugunu ve siislenmek iizere Hakkin kendisinde gdziiktii- 
giinii bilir. Bu, Allah’m kullari i9in siislendigi ziynetidir. Ebu Bekir es- 
Siddik’m makami buydu. Allah chli ba§ka insanlardan sadece bu konu- 
daki bilgileriyle ayn§irlar. (^iinkii ger9ek, kendiliginde bu haldedir. Si- 
radan inanlara gore boyle bir §ey Hakki hakka’l-yakin bilen inayet eh- 
linde miimkiindiir. Ba§kalarma gore ise, (niteliklerde) Hak olmaksizin 
halk (halk olmaksizin Hak) vardir. 

Allah bu menzil i^in ‘rahmet kapisi’ diye isimlendirdigi bir kapi ya- 
ratti. Bu kapidan i^eri girilir ve i^eri gireni Allah -daha once i§aret etti- 
gimiz- e§itlik hiikmimden ortaya 9ikan tehlikeli afederden korur. (^un- 
kii bu menzil i9in o kapi, bilgide niyet gibidir. Amelde gaflet, unutma 
gibi amelin sagligina etki etmeyen bir gedik olu§turdugunda, niyet ge- 
digi kapatir. Qiinkii niyet o bilgiyi in§ada e§ittir. Oyleyse niyet, ameli 
korur. Aym §eyi Allah Kuran’daki her surenin ba§indaki besmeleyle 
yapti. Sure i9in besmele, amel i9in niyettir. Bir surede zikredilen her 
tiirlii tehdit veya mutsuzlugu gerektiren nitelik soz konusu olunca, 
bcsmclc igerdigi genel ve dzel rahmet -Rahman ve Rahim- vasitasiyla o 
surenin ^erdigi biitiin konularda hiikiirn sahibidir. Bunlar, soz gelifi, 
insana mutsuzluk saglayacak (tehdit gibi) konulardir. Allah ya ozel veya 
genel rahmetiyle o kula merhamet eder. I§te ihsan rahmeti bu demektir. 
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O halde herkes, besmele nedeniyle rahmete kavu§ur: Besmele, bir miij- 
dedir. 

Tevbe suresini Anlami 

Tevbe suresini Enfal suresinden ayri bagimsiz bir sure kabul ede- 
rek, onu ‘tevbe’ diye isimlendirenler vardir, Bu baglamda tevbe, Al- 
lah’in merhamet ve sevgisiyle kullarina donmesi demektir, $unkii kendi- 
lerine haksizlik yapan kullarina Allah, herhangi birisini ayirt etmeden, 
§oyIe der: ‘Ey kendilerine kar$i haddi a$an kullarim! Allah’in rahmetinden 
ttmit kesmeyin. Allah butun giinahlari bagi$lar . W3 Allah ayetre Rahman 
ismini kullanim§ olsaydi, haddi a$anlardan kimseye azap etmezdi. Fakat 
‘Allah’ ismini kullanmiytir. Magfiret cezalandirmadan once veya sonra 
olabilir. Bu nedenle ayet ‘O Gafur ve rahimdir’ §eklinde biter ve Rahim 
sonda gelir. Yani onlar cezalandinlsa bile, sonu^ta varacaklan yer rah- 
mettir. Ilahi donii§ rahmede donmektir: Allah kullarina ba§ka bir $eyle 
donmez. Bununla birlikte diinyada donii§, onlarin magfiretle kendileri¬ 
ne donmesidir. Bu durum ‘ Sonra tovbe etsinler diye, onlara ddner HS!l aye- 
tinde belirtilir. Ahirette onlarm donii$ii O’nun d6nii§unii onceler, 91m- 
kii ahiret hayati bunu gerektirir. Yaratiklardan bu menzilde bulunan 
herkes, O’nun online dii§er ve zorunlu olarak Rabbine doner, Allah da 
onlara doner. Onlarin bir kismina Allah, kiyamette ve oramn menzille- 
rinde rahmetiyle doner. Bir kismina ise, cehenneme girdikten sonra 
merhamedyle doner. Bu degi§iklik, hallere, duyusal-manevi olarak mu- 
§ahede edilene ve ge^ege gore meydana gelir. Alem bir anlam i^in ko- 
nulan harftir. Harfin manasi, Allah’tir. Orada O’nun hiikiimleri ortaya 
9ikar, 9iinkii O’nun nefsinde hukiimlerin ortaya 9ikacagi bir yer yoktur. 
Dolayisiyla mana, her zaman harfe baghdir. Allah alemle beraberdir. 
Allah Teala ‘Her nerede olursamz, O sizinle beraberdir X54 buyurur.’ Aya- 
gini koydugu ilk anda bu menzile giren 19m Allah’tan doksan dokuz te- 
celli ger9ekle§ir. Tecellilerden birisinde kendi suretini goriir ve onun 
hakikatini ogrenir. Ardmdan doksana yerle§drilir. Burada toplama mer- 
tebesinden ve engelleme, kar§i koyandan yiikseklik makamindan olma- 
yan §eyleri ogrenir. Boylelikle Hak kendisine kendi katmdan bilgi 6g- 
retmek iizere ona iner. Bu menzile girerken rahmet onun adma one 
ge9mi§ti. I§te Musa’nm arkada§i Hizidui menzili budur. 
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Bilmelisin ki, bir §eyin bir duruma uygunlugu vc chliyeti, onun 
i^in zati bir niteliktir. Bu nitelikte ba$kasiyla uzak bir nispct ortakligi 
Olabilir. Bunu tam ogrenirsen, ayagin sabit olmaz vc ayagm kayar. Hz. 
Peygamber sahih bir hadiste §oyle demi§tir: ‘Cehennemlikler oradan 91- 
kamazlar. (^irnkii onlar cehennemliktir. Onlar orada ne oliir ne diri ka- 
lir.’ Hz. Peygamber onlarm niteligini oliim ve hayati kendilerinden 
olumsuzla$tirmak yapmi§tir. Sonra cehenneme girip onun ehli olma- 
yanlara sozii getirip §oyle demi§tir: ‘Fakat insanlann bir kismina atq 
giinahlan nedeniyle ili§ir. Allah onlari cehennemde oldiiriir.’ Onlan 
olmekle nitelemi^tir. Bu, cehenneme ehil olaniarin ozelliginden ba§ka- 
dir. Hz. Peygamber o insanlann cehennemden ^lkmasmdan soz etmi§, 
Hakkin biitiin alemi ovgiisiinii tespih etmek iizere konu§turduguna 
dikkat ^ekmi^tir. Tespih miispet bir durumu ovmek degil, tenzih et- 
mektir. £iinkii Allah ancak kendisine ehil olan §eyle ovulebihr. O’na 
ehil olanda ise ortaklik olamaz. Allah isimleriyle ovulebilir ve tarafimiz- 
dan bilinen Allah’in her ismiyle kul ahlaklanabilecegi gibi kendisine ya- 
ra§an §ekilde onunla nitelenebilir. Allah’m alemde kendisine ehil olacak 
§eylerle oviilmesi miimkiin olmayinca, O’nu ovmek, kendisini her §ey- 
den tespih etmek §eklinde ger^ekle^mi^tir. Bu nedenle hamdi kendisine 
izafe ederek ‘O’nun hamdi HSS demi§tir. Yani, (her §ey) hak ettigi ovguyle 
O’nu over ve bu O’na aittir. Kast edilen, tespihtir. Allah 'Izzet sahibi 
Rabbin onlarm nitelemesinden munezzehtir HSb buyurur. izzet, herhangi bir 
ovgii tiiriiyle kendisine ula§iimayi engellemek demektir. O’nun oviilme- 
si, onlarm riitelemelerinden (tenzih) olabilir. Her oven, bir niteleyen- 
dir. Allah ise her durumda kendi tespihini zikretmi§, her varhkta tenzi- 
hini dile gedrip 5oyle demi^tir: ‘Yedi gokler, yer ve igindekiler O’nu tespih 
eder . m7 Varliklar bunlardir. Pcygamberligi ve §eriati tamamlandiginda, 
Hz. Muhammed’c kendisini ovmek iizere $oylc dcmcsini cmretti: ‘ Rob- 
binin adim tespih et vebagiflanma dik*™ Hz. Peygamber ise ‘Sen kcndini 
ovdiigiin gibisin’ demi§tir. Allah’i kendi hamdiyle tespih etmek bu de¬ 
mektir. 

Allah’i ovmede durum ifade ettigimiz gibi olunca, O’nun i^in bir 
ovgii tespit etmemiz miimkiin olmami§tir. Biz sadece Allah’m kitapla- 
nnda bize zikrettigi ovgiileri -O’nun bildigi anlamiyla- zikrederiz, bizim 
anladigimiz anlamiyla zikretmeyiz. Bu durumda Allah’i overken, sadece 
aktaran ve okuyan oluruz. (^iinkii bu durumda ovdiigiimiiz varhgin za- 
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tini bilmiyoruz. O’nun zati tamm vc tarif kabul etmcz veya nicelikle si- 
mrlanmaz vcya bulundugu duramu bilinemez. O, alcmlerden miistag- 
nidir. Dolayisiyla O’nu bilmeyc gotiirecek bir delil olmaz. Sadecc bize 
benzemeyi§i veya niteligimizi kabul etmeyi§i yoniiyle kendisine dayan- 
mi§ olmamiza delii getirebiiiriz. Her ilahi isimle biz de niteleniriz. Do¬ 
layisiyla boyle bir bilgi, Hakkin kendisini bildigi tarzda, ama^lanmi^ 
marifet degildir. Bunun iyin tespih farz kilinmi§, her $ey bu tcspihi ye- 
rine getirmek iizcre yaratilmi§tir. Tespih, biiriin niteliklerden Hakkin 
olumsuzlanmasidir, olumlama degildir. Bu nedenle bazi akilcilar, alim- 
ler onlarin varliklan gdrii§ii begenmemi$ olsa bile, tespihin bir yoniine 
dikkat ^ekmi^lerdir. Ger^ekre onlarin soyledigi, ince bir yonden dogra- 
dur: Onlar yaratilnn§ ile Allah arasmda kendisine verilen iafizlarda da 
olmak iizere ortakligin geijerli olamayacagini du§unmu§tii. 

Onlara ‘Allah mevcuttur’ denildiginde, ‘yok (madum) degildir’ der- 
ler. (piinkii zanianda var olan §ey, varlikla nitelenmi§tir vc (Allali ile 
onun arasmda) ortaklik yoktur. ‘Allah hayydir’ denilince, ‘blii degildir’ 
derler. ‘Allah alimdir’ denildiginde ise ‘cahil degildir’ derler. ‘Allah ka- 
dirdir’ denilince, ‘adz degildir’, ‘Miirid’dir’ denilince, ‘iradesiz degildir’ 
derler. Boylelikle butiin bu durumlarda olumsuz nitelikleri kullanirlar. 
Tespih, tenzih ye -olumlama degil- olumsuzlama demekrir. Boylelikle 
onlar, Allah’in her varliga soylettigi esasa gore hareket etmi§, akilcilar 
arasmda garip bir yol rakip etmi^lerdi. Allah’i tespih ederck ovmek dil- 
lerin kaldirabilecegi bir i§ degildir. isimlerle ovmek boyle degildir. 
(^iinkii diller yorulur, kalir ve o sinirda dururlar. Bu nedenle AUah’i 
ovmesi emredilen biri, kavrayi^ ve simrlamanm son noktasmda §oyle 
demiftir: ‘Ben seni ovemem, sen kendini ovdiigiin gibisin.’ Allah’m ki- 
taplarmda kendisi adma bir nitelik zikretmeyi§indeki hikmete bakmiz. 
Allah kendisini nitelikten tenzih ederek ‘Guzel isimler O'na aittir ’* 59 de- 
mi§, onlari -sifat veya nitelik yapmayarak- isim yapmif, c bu isimlerle 
O’na dua edin™* demi§tir. Allah’a ovgli, isimlerle ger<jekle$ir. isim ov- 
meyi gerekurmez, ovgiiyii nitelik ve sifat gerektirir. C^iinku Allah kendi¬ 
si adina yaratiklannda bir nitelik zikretmemi§, ozel isimler belirlemiftir. 
Bunlar, ovgii i$in degil, delil olsun diye gelmi§ isimlerdir. Giizel-ilahi 
isimler, bizim lym ovgiidiir. Onlarla biz ovuliiruz ve bu isimlerle ken- 
dimizi overiz. Allah da (biz onlari bu anlamda kabul ettigimiz kpn) 
kendisini bu isimlerle over. Cpiinkii daha once §unu belirrrik: Alemde 





Yirmi Ikinci Sifir 333 

§eriatlar, dil ehlinin a§ina oldugu anlamlara gore, Aliah’tan inmi§tir. 
Onlarrn bu konuda ger^ege isabet edip etmemeleri birdir. Insanlar 
Hakkin kendileriyle kendisini isimlendirdigi bu isimlerin yaratiklarda 
da ovgii anlaminda kullanildigim biiir. Bu nitelikler kimde bir nitclik 
veya sifat olarak bulunursa, Allah onlarla kendisini over ve onlarrn nite- 
lik degil, isimler olduguna dikkat ^eker. Zeki-anlayi§li dinleyici, bunun 
durumun bir geregi degil, tevatii hiikmu oldugunu anlar. §eriatin delili 
‘O’nun benzeri bir $ey yoktur ’ 461 der. Kastedilen, biitiin yonlerden benzer- 
liktir: Allah mekanda bulunmayi kabul etmez; kabul etseydi, ‘benzeri 
yoktur 1 lfadesi genel olarak dogru olmazdi. C^iinku mekanda olmayi ka¬ 
bul etmek, bir benzemedir. Akli delil ise, bunu kabul etmez. Bununla 
birlikte hiikiim tevatii yoluyla verilir. Hz. Peygamber dilsiz cariyeve 
‘Allah nerededir?’ diye sormu§, mekan Lafeim genel kullanmi§ti. ^Xinkii 
Hz. Peygamber Allah hakktnda mekamn -nitelik degil- isim anlaminda 
olabilecegini biliyordu. Cariye i§arede ‘Goktedir’ deyince, onun i§areti- 
ni kabul etmi§, onu miimin saynu§ti. (^iinkii Allah kendisinin gokte ol¬ 
dugunu bildirmi§tir. Cariye de Allah’i tasdik etmi§, bu nedenle miimin 
sayilmi§dr. Fakat Hz. Peygamber cariyenin bilgili oldugunu soyleme- 
mi§, onun serbcst birakilmasmi cmretmi§ti. Azat etmek, kolclik bagm- 
dan kurtarmak demektir. Hz. Peygamber kadinin kolelik bagmdan azat 
cdilmcsiylc ‘Allah’m benzeri bir §ey yoktur’ ifadcsinc dikkat $ckmi$tir 
ki, O’nu mekan bagmdan azat etmektir. Bu sayede cariyenin cevabinda 
soyledigi mekana da hakkmi vermijtir. Allah’i bilen §ari’nin ne giizel 
soylcdiginc bakimz! Biitiin bunlar, tenzihtir. Allah olumlu nitcliklcrlc 
ovuliince, bu nitclikleri isim yapmi§ken yaranklar onlari -kendilerine ait 
oldugu tarzda- nitelik kabul etmi§tir. Kuldan boyle bir ovgii meydana 
gelip o suretin ruhu tespih yoluyla ‘O’nun benzeri bir §ey yoktur’ ifade- 
si degilse, boyle bir ovgii Hakkin layik oldugu ozelligi bilmemek de¬ 
mektir. (jXinkii kul, oviileni simrlami§ ve daraltimjgir. Ovgiiniin isim 
olmasi ise farklidir. Dostum! Tespih (ve tenzih), Allah hakkindaki ov- 
giinden genel olarak ayn§masin. Qtinkii boyle yaparsan, in§a ettigin ov- 
giiniin suretine ruh uflcmi§ olursun. Kiyamctte ‘yarattiginiz $eylere ha- 
yat verin’ denilip de (bunu ba§aramadildan i^in) azap goren suret ya- 
panlardan olma! Onlarrn hayat verme giicii yoktur ve kiyamette iddiada 
bulunmak miimkiin dcgildir. (piinkii orada her §ey, diinyadan farkli ola¬ 
rak, gcr^ege uygundur. 
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Hamdin suretini in§a etmek hakkinda zikrettigimiz meseleyi iyicc 
incdemelisin. Ona tespih ruhu uflenmemi§ oldugunda, durum nasildir? 
Allah Teala bir grup hakkinda ‘Allah’tan ba$ka dua ettiklerinize bakm! 
Onlar yeryiizunde neyiyaratir, bana gosterin ?* 462 demi§tir. §oyle diyebilir- 
lcr: ‘Hz. Isa da Allah’tan ba§ka dua cdilen birisiilir. O yeryiizunde top- 
raktan bir §ey yaratmijur. Topragi ^amur yaptiginda, sudaki ya§kk ve 
topraktaki kuruluga gore bir takim ciizi (varhklar) meydana getirmi§tir. 
Topragin sogukhigiinun niceligini artirmi§ ve ayri§mayacak ve dlizeni 
bozulmayacak §ekilde toprak agirla$mi$, sonra ya§ligi ve kurulugu orta- 
dan kaldirmi§, ku§un sureti ortaya ^lksin diye par^alari kayna§mi§tir.’ 
Boyle bir itirazi (bildigi i^in) Hak, onceden Hz. isa’nm ku§ yaratmasi- 
nin Allah’m izniyle ger^ekle^tigini belirtir. Onun ku§u yaratmasi, Al¬ 
lah’a yakla^masini saglayan bir ibadetti ve bu konuda ona izin verilmi§- 
ti. Allah §oyle der: * Topraktan ku§ ?eklinde benim iznimle bir §ey yaratm- 
ca, ona iijler, benim iznimle ku§ olur. H 63 Allah ku§u yaratmasmi kendi iz- 
niyle Isa’ya emretmi§tir. Emredilen kuldur ve kui ilah degildir. Bu mi- 
sali vermemizin nedeni, ayette ge^en W edatinin genelligidir. Ma (o 
§ey ki) akilli veya akilsiz her §ey i^in kullamlan bir edattir. Dilde otorite 
olan Sibeveyh boyle demi§dr. C^iinkii bu sanati takip eden bazi kimseler 
(dilciler), §oyle derler: Ma edati, akilsizlar 19m kullaruhrken men (ki o) 
akillilar i^in kullanilir. Bu gorily, dogru degildir. Araplar, biitiin akiib ve 
akilsizlari bir araya getirerek, ma edatini akillilar 19m de kuilanmi§lardir. 
Boyle soylememizin nedeni, Allah’in ‘ Allah’tan ba$ka ibadet ettiginiz $ey- 
ler ayetinde .,.’ 464 kastedilenin akilsizlar oldugunun, Hz. Isa’nin ise akilli 
olmasi nedeniyle hitabui l^ine girmeyeceginin ileri siiriilmesidir. 
Sibeveyh’in gbrii§ii dogmdur. 

Geni§ bir muhtevaya sahip olan ve siirekli murakabe halinde degil- 
se, kendisini bilenden gizli kalan bu menzil hakkinda yeterli a^ildama 
yaptik. Bu menzil, ^e^itli ilimleri icerir. Bunlarm arasinda Allah’m 
hamd sancaklarina tahsis ettigi rahmet ilmi vardir. Allah ona genel 
rahmeti mi, yoksa ozel rahmeti mi tahsis etti? Zorunlu rahmetin kom§u 
oldugu §ey -ki genel rahmetin bir par^asidir- hamd sancagi midir ve 
onunla simrh midir? Bunun anlami, Allah’m ancak orfte bilinen giizel 

r 

isimleriyle ovmektir. Ya da onlan ge9erek, Allah’a biitiin isimleri ve 
zamirleri vererek, genel rahmete mi ula^ilir? (^unkii bir sinirlama ol- 
maksizm, mudak fiil Allah’a aittir. Fiilin talep ettigi her isim O’na ve- 
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rilmese bile O’nundur. ilahi ve genel rahmet, ovgiiniin kendisine veril- 
memesi §eklinde cereyan eden. biitiin isimleri i$erir. Bu isimlere mer- 
hamet ederek, onlar Allah’a verilir. Onlarin sancakta yazili oldugunu 
gorursun, Bu, hakkinda miistakil kitap yazma niyetinde oldugumuz ve 
Marijetu’l-medhal ile’l-esma ve kinayat adli kii^iik bir kitap yazmakla ye- 
dndigimiz bir konudur. Onun iislubu ah§ilagelmi§ bir iislup degildir. 
Konuyu biiseler bile, oncekilerden ona dikkat ^eken kimse gormcdik. 

I . . 

Bu menzilin ilimlerinden birisi de -tehir olmaksizm- tafsilin kendi- 
sini rakip ettigi icmal ilmidir. Kitaplann nereden indirildigi, ilahi isim- 
lerden onlarin mertebeleri, bu menzilden ogrenilir. indirilmi§ biitiin ki- 
taplar isimlerden olan bir mertebeden mi iner? Ini§ sebeplerinin degi§- 
mesine gore, mertebeleri de degi§ir mi? Tevradi Allah chyle yazsa bile, 
karfi koymak isteyenleri C aciz birakmak’ (i’caz) ozelligiyle inmemi§tir. 
Kuran ise, icaz ozelligiyle inmi§tir. Oyleyse Allah’m isimlerinin merte- 
besinin degi§mesi zorunludur. Her isim, ilahi isimlerden kendisine oz- 
gii isme tahsis edilir. Yaratmada vasita Hakkm bilinmesi, bu menzilden 
ogrenilir. Bu terim, Sehl b. Abdullah tarafmdan ‘Adi’ diye isimlendiri- 
lir. Hakkm davetinden yiiz ^evirirken, perdeli kimseler bu menzilden 
ogrenilir. Acaba yiiz $evirmeleri, bilgisizlik mi, inkar mi, inat miydi? 
Allah’m haklarinda ilahlik iddiasinda bulunulup da bu nitelige sahip 
olmayanlardan ayri^masmi saglayan §ey bu menzilden ogrenilir. Akim 
fikir giiciiyle elde ettigi deliilcrin kaynaklan, bu menzilden ogrenilir. 
Dua esnasmda geeikmesinin sebebi, bu menzilden ogrenilir. Dostun 
dii§mana donii§mesinin sebebi, bu menzilden ogrenilir. Allah’tan anla- 
madald derecelenme, bu menzilden ogrenilir. Bu istidada mi, me§iyete 
mi dayanir? Lehinde ve aleyhinde tamklik yapilan kimse adina ilahi ta- 
niklik, bu menzilden ogrenilir? Lehinde ve aleyhinde olan tamkliklar, 
haklarmi yerine getirdikten sonra rahmette bir araya gelir. Daha once 
bari§ yolu ve bir iddiayla veya tamkliga gerek olmaz. §ahit olan Hak 
ise, O’nun katmda §ahitlik yapilacak §ekilde hiikiim veren kimdir? Ken- 
di bilgisivle hiikiim verirse, §ahit olmaz. §ahitlik bilgisi, §ahiderin ve bu 
konuda §ahidilderin mertebelerinin bilgisi bu konuyla ilgilidir. Hiikiim 
veren kendi bilgisiyle mi hiikiim verir? Ya da -§ahider yalanci §ahit ol- 
madigi takdirde- bilgismi §ahitlerin §ahidigi kar§isinda bir yarn birakir 
mi? Misal olarak §ahiderin Zeyd’in Amr’dan §u kadar dirhem alacagi 
vardir haltkindaki tanikligim verebiliriz. $ahidere gore ger^ek, soyledik- 
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leri gibidir. Hiikiim veren ise, Amr’in o borcu sahibine odedigini tam 
olaralc bilir. Dolayisiyla tek tanik hakimin bilgisidir. Hakim ise, tarukla- 
rm bilgilerine gore tanikhk yapoklarim ve Omer’in Zeyd’e ^ahitlige ko- 
nu olan §eyi vermi§ oldugu hakkmda bir bilgilcri olmadigim bilir. Dog- 
ru sozliiniin yalanlanmasi, bu menzilden ogrenilir. Verdigi haberler 
imkan dahilindeyken onu yalanlayan, ni<pn yalanlar? Korku yerJerinde 
korkunun ortadan kalkma sebebi, bu menzilden ogrenilir. Uygun ceza- 
da miinasebet ilmi, bu menzilden ogrenilir. Uygun cezaya iiave edilen 
§ey, ceza midir, ihsan midir? Aci veren cezadaki arti§, haz ve lezzer ve¬ 
ren cezaya dcnk midir? Yoksa ilavc, nimet oian kar§ilikta mi olabilir ve 
acilarda uygun cezaya bir $ey cklcnmez mi? Bu durum §u ayctte belirri- 
lir: c Azaplarma azap kaUik w " Bu iiave neyc doner? Ba§ka bir ayerre c OI- 
gunla$tigmda onlann derilerini ba§kalariyladegiftiririz hi, azabi tatsmlar N46 
denilir. Yenilenen deriler, uygun cezamn par^asi midir, iiave midir? 
Ba§ka bir ayecte c Bize ate $ s ayih gunler temas eder ,4i 7 buyrulur. Bu sozde 
haklarinda dogru olacak bir yorum var midir, yok mudur? Allah bir 
grup hakkmda ‘ Hayir! Kim giinah ifler ve gtinahi onu kaplarsa, bu kimseler 
cehennemliktir, orada ebedi kahadirlar’ 46 * buyurur. Acaba c Bize ate$ sayih 
gunler temas eder 7469 sozlerine kar§ilik mi soylenmi§tir. C^iinku atese gi- 
ren herkesc ate§ degmez. Nitekim ate§teki azap melekleri oyledir. Orasi 
meleklerin evidir ve ate§ onlara temas etmez. Allah Teala bunun ardin- 
dan ‘Hatasi onu ihata etmi§tir’ buyurur. Bunlar, ate§in temas ettigi 
kimselerdir. Ademogullarinin yaratilmasi, ruhani ve dogal sureti bu 
menzilden ogrenilir. Allah’m yaptigi kotiilugvi bagi§lamasini saglayacak 
kulun niteligi, bu menzilden ogrenilir. Haklar ve onlari hak edenler, bu 
menzilden ogrenilir. Sunma ve durma, arz ve vukuf, bu menzilden 6 g- 
renilir. (^iinkii ayette '’Onlari Rablerinin onunde durduklarmda gorursun 7,70 
denildigi gibi ba§ka bir ayette ‘ Inkar edenler 0 gun rablerine sunnlur 7471 
denilir. ‘Onlar ate$e sunulduhlarmda ... 7472 ve ‘ Kafirler ate§e arz edildikleri 
gun 7477 denilir. ‘Arz edilmek 5 , girmek midir, degil midir? Mutabakat il¬ 
mi, bu menzilden ogrenilir. Bu, degerli bir bilgidir. Benzerlcrin zidigi, 
bu menzilden ogrenilir. Peygamberlere zorunlu §eylerle zorunlu olma- 
yanlar, bu menzilden ogrenilir. Bir §eydcn dolayi meydana gelen bili¬ 
nen sebeplere guvenmemek, bu menzilden ogrenilir. £iinkii aym sebep- 
lerden oncekinden farkli bir sonug meydana gelebilir. Giivenendeki bu 
yanilgi nereden meydana gelir? Fani olan ve olmayan §eyler, bu men- 





Yirmi ikinci Sifir 337 

zilden ogrenilir. Fani olanlar ozii gercgi mi fanidir? Her $eyin ‘sende’ve 
‘senden’ olmasi, bu menzilden ogrenilir. Sende buiunmayan garip bir 
§ey sana gelmez; Sana ancak senden olan, gosterilir. Bu, degerli bir bil- 
gidir ve onu Allah ehli olanlardan bile herkes bilmez. Alcmin siniflan 
arasindaki fark, bu menzilden ogrenilir. Iktidar, bu menzilden ogrenilir. 
Kii^iik zaman ile biiyiik zamanin ili^kisi, bu menzilden ogrenilir. Biiyiik 
zamamn nimec ya da vuslat vakti gibi kii^ulerek ortaya 91kmasi veya kii- 
$iik zaman in aci veya ayrilik zamani gibi biiyuyerek ortaya pkmasi, bu 
menzilden ogrenilir. 

‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§orir.’ 


ug YUZ OTUZ DOKUZUNCU BOLUM 

Hakikatin Oniinde §eriatin Boyun Egmesi Menzilinin 
Muhammedi Mertebeden Bilinmesi 

. * 1 

Bu menzil, doksan dokuz ilahi isim i^eren hamd sancaklarindan 
ikinci sancagin kendisinde gozuktiigii menziidir. 

T<2$ hadislik dzelligindendir, done sakm 
Ben halife olmam nedeniyle serbestim 

Nerede, nerede! Sen halife olmakla baglanmi$sin 
Azathh nerede! Varlih kapin cz£ilmi§ 

Kalp kapah kilitlerin ardinda 
Anahtarlari kaybclmu$, a$ilmazbir daha 

Gdnlunun aplmasiyla sevinme 

Zannetme 0 bir aqilmadir diye, unutma bagin daha giiglu 

Ey samimi dost, Allah sana yardim etsin, bilmelisin ki: Insanlar fe¬ 
rial ve hakikat iizerinde konu§mu§tur. Allah peygamberine §oyle emre- 
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der: ‘Rabbim! Bilgimi artir . w4 Burada her yaratilmi§ ve variiktaki ozel 
yonden Allah’i bilmek kast edilir. Bu, hakikat bilgisi demektir ve Hz. 
Peygamber §eriat bilgisinde arti§ istememi§, bu konuda §oyle demi§tir: 
‘Size verdiklerimie beni birakin.’ ^eriat bilgisi, delil bilgisidir ve salik 
i$in zorunlu bir yoldur o. Salik o yolda yiirur. Bu baglamda seyr-ii 
siiluk gu^tur. Bu nedenle Hz. Peygamber, hafifletmek istemiftir. §eriat 
yolunun sonu duyusai mutluluk demektir. Hakikat ise, genel ijin yolun 
sonu degildir. Insanlarm bir kismi hakikate ayagini §eriat yoluna koy- 
dugu ilk anda ula§ir ^unku Hakkm yuzli her kademdedir. Halbuki her- 
kese her kademde (ayak) bulunan Hakkm yiizii gosterilmez. Renata go¬ 
re, yukiimluler hakkmda huldim verilir. Hakikat ise hakkmda hiikum 
verilen §eyle hiikiim demektir. §eriat sona ererken hakikat siireklidir, 
9unkii hakikat, Hakkm bekasina bagli olarak bakidir. §eriat ise, Hakkm 
baki kilmasi nedeniyle bakidir. Baki kilmak ortadan kalkarken, beka 
kalkmaz. Bu menzil, insanm yerde ve gokteki herkesten iistiin olup bii- 
tiin varliklar arasmda Hakkm maksadinm insan oldugunu gosterir, 
$iinkii Allah onu tecelligah edinmi§tir. Burada kastettigim, insan-i ka- 
mildir, $iinku insan Hakkm suretiyle kemale erebilir. Aym §ekilde, bir 
ayna yaratiii§ bakimmdan tarn olsa bile, bakanin suretinin kcndisine 
yansimasiyla kemale erer. Onun mertebesi budur. Mertebe ise, gaye 
demektir ve ilahlik meluhlarin varligini talep eden isimlerle tamamlanir. 
Oyleysc ondan lierhangi bii $cy eksik kalmaz. MeiLcbcnin liakki olan 
kemal, alemlerden miistagniliktir. Alemlerden miistagni olmak §eidin- 
deki tarn kemal, O’na aittir. Allah, kemaline hakkrni vermek istediginde 
-ki bu ezelidir- alemi ba§ka bir i§ i$in degil, sadece kendi ovgusiinii tes- 
pih etsin diye yaratmi§tir. Tespih Allah’a aittir ve tespih eden mu§ahede 
halindeyken (tespih) ger^ckle^mez, (,unkii tespih, miiyahededen uzak- 
!a§maktir. Alem ise bir an bile tespihten geri durmaz, ^iinkii onun tes- 
pihi, nefes alanm nefes alip vcrmesi gibi zati bir fiildir. Bu durum, ale- 

A 

min stirekli perdeli oldugunu gosterir. Alem o tespih sayesinde mii§a- 
hedeyi talep eder. Bunun uzerine Allah, insan-i kamili suretine gore ya- 
ratmi§, onun mertebesini meleklerine bildirmi$, alemde halife oldugunu 
soylemi§, onun yerinin yeryuzii oldugunu ve orada insan i^in -ki onu 
da topraktan yaratti- bir ev yaptigxm bildirmijtir. Gokte ve yerdeki yiice 
melekler toplulugu, onunia ilgilenmi§, goklerde ve yerdeki herkes on¬ 
dan dolayi kendisine amade olmu$, (insan-i kamil zuhur edince) Hak 
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da perdelenmi§tir. £iinkii kendisini halife atayan goriinseydi, vekilin 
hiikmii kalmazdi. Boylelikle Hak, gozlerden oldugu kadar, kalp gozle- 
rinden perdelenmi§tir. Hz. Pcygamber maddi surette insana benzedik- 
leri halde kemal mertebesi a§agida bulunan insanlara hitap ederken §oy- 
le der: ‘Allah ba§ gozlerinden oldugu kadar kalp gozlerinden de giz- 
lenmi^tir Mele-i a’la (yiice mclekler roplulugu), siz O’nu aradigmiz gi- 
bi, Allah’i arar.’ Binaenaleyh ba§ gozleri O’nu idrak edemedigi gibi kalp 
gozleri de O’nu idrak edemez. Bunlar, akillardir. Akillar, Allah’i fikir 
yoluyla idrak edemez, Allah’a ula§mak ve O’nu idrakten aciz kalirlar. 
Allah, ‘ Adem’e butiin isimlerini ogretti M75 Ardindan isimleri Mele-i a’la’ya 
ogretmesini emretmi§, gdkte ve yerdeki herkese vekilinin hak ettigi 
mertebeye bakmalarmi emretmi§, goklerde ve yerdeki herkes, insana 
amade olmu§tur. Oyle ki, kendisine kemali yoniinden degil, tamligi yd- 
niinden ‘insan’ denilen de ona amade olmu§tur. Bu tlir de (§eklen insa¬ 
na benzeyen fakat kemale ermemi§ olan) ona isimde ortaktir. Boyle bir 
insan, kemale ermedigi siirece, insan-i kamile amade kilinan kimseler- 
den olabilir. Hak ise, alemlerden miistagni bir halde kendi kemalinde- 
dir. O, yani yalniz insan-i kamil, kendisinden miistagni rabbine ibadet 
eder. Oyleyse insan-i kamiiin kemali, Allah’tan miistagni kalmamakor. 
Allah’a -tespih ibadetinin di§inda- insan-i kamilden ba§kasi ibadet ede¬ 
mez, fiinkii ona yonelik tecelli siirekJidir. Oyleyse mii§ahede, insanm 
ayrilmaz ozelligidir. Insan-i kamil, Allah’i bilmek Ve O’nu siirekli mii- 
§ahede etmek yoniiyle varhklarm en kamilidir. insan Hakka iki §ekilde 
bakar ve bunun i£in Allah onun adina iki goz yaram. Birinci goz vasita- 
siyla Allah’a O’nun alemlerden miistagni olmasi yoniiyle bakar ve O’nu 

bir §eyde veya kendinde gormez. Diger goz vasitasiyla ise, Hakkin ale- 

0 

mi ve alemin de Hakki talep etmesi yoniiyle Rahman ismi yoniinden 
bakar. Bu bakifta her §eye varhgi yaydmi§ bir halde Hakkt goriir. Bu 
baki§la insan-i kamil, qyamn -kendileri bakimindan degil- Hakkin isim¬ 
leri olmasi yoniiyle her $cye muhta£ kalir ve insan-i kamilden daha 90k 
alemc muhta^ kimse olmaz. Qiinkii ins an-1 kamil, alemi kendisine ama¬ 
de bir halde, mii§ahedc eder. Boylelikle kendisine amade kilinan §eylere 
muhta^ olmasaydi, o §eylerin insana amade kiiinmayacagmi ogrenir ve 
bilir ki, alemin insana muhta^ligi insanm ona muhta^ligindan daha az- 
dir. Bu genel fakirlik insan i$in ilahi-genel zenginligin tam mukabilinde 
bulunur (Allah tam miistagni, insan tam fakir) ve bu fakirlikte alemde 
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muessir olmak isteyen ilahi isimler yoniinden Hakkin yerini alir. Hak- 
kin isimJerinin (hiikumleri), onun fakirliginde ortaya £ikar. Bu yonuyle 
insan-i kamil, (aieme muhta^ ikcn bile) alemden miistagni olu^unda 
Haktir. (^iinkii alem, onun hakkinda ilahi isimierin kendisine tesirine 
yani aieme tesirine amade olmu§tur. O halde alem, insana -alemin ken- 
disi yoniinden degil- muessir olan (Hak, yani ilahi isimler) yoniinden 
amadedir. Dolayisiyla insan, sadece Allah’a muhta^tir ve o aieme muh- 
ta^liginda Haktir. C^iinkii insan §unu bilir: Allah’in alemi msana amade 
kiimasimn nedeni, alemi yiikiimlii tuttugu bu amadelikle Hakki mii$a- 
hededen all koymaktir. Zira Allah’i mu§ahede, alemin i§i degildir ve 
alem (Hakki mii§ahede edebilecek) kemal mertebesinden a§agidadir. 
Allah, insan-l kamili alemin amade oldugu §eye kar§i muhta^ yapmi§, 
boylelikle alemde amadeiik gii<;lenmi§tir. Bunun nedeni, Hakkm kendi¬ 
sine emrettigi insana amade olma i§inde alem a§iri gitmesin, ^iinkii 
alcmdckilcr, emrettigi konuda Allah’a kar§i gclmczlcr. Lnsan-i kamil, bu 
muhtaijligi gostcrmekle alemi (kendini mii§ahcde etmc i§inden) me$gul 
eden Hakka uymu§tur. Boylelikle insan-i kamil, muhtafhgmda ilahi 
isimler gibi Hak olurkcn, miistagniiiginde dc Hak olmu§tur. Qiinkii o, 
kendisine amade olan alemin (insana degil) ona etki eden isimler nede- 
niyle amade oldugunu bilir. Bu etki, alemin kendisine degil, ilahi isim- 
lere aittir. Oyleyse insan, alemin varligmda Allah’a muhta^tir ve alemin 
bu konuda bir bilgisi yoktur. 

Gok mamur hale getirildiginde, §oyle demi§tir: ‘Onun hakki, ken- 
disindeki her kari§lik yerin Allah’a seede eden bir melekle dolmasidir.’ 
Boylelikle Allah, ‘Allah’a seede eden’ ifadesinde gokteki her melegin 
ycryiiziinc baktigma dikkat ^ekmi^tir, ^iinkii seede ctmck, a§agi cgilmck 
ve al^almaktir. Onlar, ycrytiziinun halifenin yeri oldugunu ogrenmi§, 
onlara seede emredilmi§, boylelikle halifenin mekamna bakarak, AI- 
lah’in emriyle egilmi§ler ye bunun 19in bu fiile ‘seede’ edilmi§tir. (Junkii 
Allah, onlara halifeyc seede ctmclerini cmrctmi§ti. Onlarm Hz. Adcm’c 
secdelerinin hiikmii ezeliyken, insan-i kamil i^in secdclcri ebedi ve dai- 
midir. §oyle diyebilirsin: ‘Bu seede oteki seede gibi ahirette ortadan 
kalkar.’ Biz ‘kalkmaz’ deriz. Qiinku kendisinden dolayi seedenin ger^ek- 
le§tigi insan-i kamilin suretini Allah, ba§langi9ta ve yinelcni§inde unsuri 
dogadan yaratmi$tir. Allah ba§langigta onu topraktan bitirmi§, sonra 
dliimlc tekrar topraga dbndiirmu§, sonra yeniden yaratarak topraktan 
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fikarnr. Toprak mcrtcbe bakimmdan a^agidadir vc bu hakikatiyle top- 
rak, Allah’i talep eder. Hz. Peygamber bu konuda §oylc der: ‘Bir ip sar- 
kitsaydimz, Allah’in iizerine dii.*jerdi.’ Ger^egin boyle olmasi gerckir vc 
dolayisiyla onlarin diinya ve ahirette imama secdeleri, siirckli olmalari- 
dir. insan-i kamil alemin ve Hakkin suretim birle§tiren bu toplama sa- 
hip olmakla iistiindur. O halde secde eden ve edilen, insanda ve insan- 
dandir. Durum boyle olmasaydi, insan ‘toplayici varlik’ olamazdi. O 
halde Mele-i a’la insan-i kamili gormek iizere bir izdiham ya§ar. Nite- 
kim insanlar, kendilerine goriinen hiikumdan gormek iizere. ^lknklarin- 
da, bir siki§iklik ya§amr. Gok onlarin izdihami nedeniyle egilir. AUah’i 
boyle bir bilgiyle bilen, Allah’m zahir ve batin nimetlerini ramr. Boyle 
bir insan Allah yolunda bilgisizce -nazari delil demekdr- ve oniinii ay- 
dinlatan bir kitap olmadan tartifmaktan uzakla$ir. Bu sayede Hakkin 
nitelikleri ogrenilir. Allah §oyle der: ‘ lnsanlann bir kismi Allah hakkmda 
bilgileri olmadan tarti$ir * 76 Kastedilen, fikir guciiniin verisidir. c Ya da bir 
hidayet olmadan...’ Yani ke§finin kendisine acpldadigi bir beyan olma¬ 
dan tarti§ir. ‘ Ya da aydinlatici bir kitap yoktur . H77 Bu ise, Ailah’i bilmek 
hakkinda indirilen ve c nur’ diye nitelenen kitaplarda yer alan ayederden 
ortaya ^lkan ilahi bildirimdir. Bu sayede kitaplarin indirildigi bilgiler, 
a^iga ^lkar, 9unkii nur, bir §eyi aydinlatir. Boylelikle Allah o insanlari 
Hakka uymaktan (taklit), tecelliden, nazari akildan yoksun saymi§tir. 
Bilgisizlikte daha a§agi bir mertebe ise, yoktur ve bu nedenle Haktan 
kinama anlamindaki bu ifadeler gelmi§tir, Boyle bir nitelige sahip insan, 
kinanir. 

Insanlar, daha once soyledigimiz gibi, Allah’in (zahirdeki ve 
batindaki) nimederini ogrendiklerinde, bu bilgi onlarin §iikretmesini 
zorunlu talar ve kendilerini Allah’i §iikretmelde me$gul ederler. Nitekim 
Hz. Peygambere "Allah senin ge$mi$ ve gelecek gunahlarmi bagiflar, sana 
nimetini tamamlar ve seni dogru yola ula$tirir, sana yardim eder, O'nun 
yardimi gu$liidur ,m ayeti indiginde, daha 90k §iikretmi§, ayaklari §i§ene 
kadar namaz kilmi§u. Bu konuda kendisine bir §ey soylendiginde §oyle 
dcmi§ti: ‘§iikreden bir kul olmayayim mi?’ Burada miibalaga kipi kul- 
lanmi§ur. Binaenaleyh Hz. Peygamber, nimeder arttigmda, §ukriinii ar- 
tirmi^Ur. Her nimet, kendisine kar§ilik Allah’a §iikur etmesini peygam- 
berden talep etmi§tir. Bu makam sahibi §ukriinu yerine gedrirken, ni- 
metin artmasim dii§iinmez, ^iinkti §iikiir, ge^mi^ zaman ve zamanla il- 
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gili bir fiildir. Oyleyse §ukredene verilcn nimetin artmasi, Allah’in ihsa- 
nidir. Bu nedenle onlari ‘ziyade’ diye isimlendirmi^, -§iikreden degil- 
fakat §iikvir onlari talep etmi§, §ukreden ise, §ukrim meyvesini dev§ir- 
mi§tir. O halde §iikre kar§ilik nimetteki ilave, §iikrtin varligim meydana 
getirdigi i^in §iikredene vcrilen bir dduldiir. §iikrcdcn insan, §ukur fiili- 
nin suretini Ailah’i tespih eden ve onu zikreden bedenli bir suret olarak 
meydana getirmi§tir. O suretten (meydana gelen melek), Allah’tan §lik- 
redenin nimetine nimet katmasmi diler, $iinku bu ilave §iikrun kendisi- 
ni var etme sebebidir. Allah bu talebini duyar ve istegini kabul eder. 
Ardindan bu arti§i §iikredenlere bildirmesini ister ki, oniar da §iikriin 
Allah katrnda -§iikreden adina- zorunlu kildigi nimetin arti§ini ogren- 
sinler. Allah kullarina §oyle der: ukrederseniz artiririz .’ 479 Allah bize 
ilaveyi ogretmi§tir. Allah’i bilen ise, (kendisinden Allah’a hamd cden 
melegin yaratildigi) §iikrun suretini meydana getiren olsun diye, Allah’a 
§iikredcr ve bu sayede Allah’a tespih edenler ve ibadet yapanlar $ogalir. 
Allah arifin niyetini bilincc, -§iikru meydana getirme ozelligi siirckli ol¬ 
sun diye- zahiri ve batini nimcderini artirir. I§, diinya ve aliirette boyle 
siirer. §tikriin varlikta kendisiyle zuhur ettigi en biiyiik suret, (insana 
tahsis edilen) tamlik sureti nimetine §ukretmek ile (alemin insana) 
amade yapilmasi nimetine kar§ilik §iikretmektir. ^iikredenler i$in mey- 
dana gelen arti§, §iikriin sureti ol^iisunde ger^ckle§ir. Oyleyse nasil §iik- 
redecegini bilmeli, bu konuda miihim ve daha miihim olanlarla ilgi- 
lenmelisin! Insan $iikretme fliliyle Allah’in vaat ettigi ilave nimeri talep 
ederse, Allah ona ilaveyi ancak talebi ve (niyetini) kan§tirmadan uzak 
durmasi bl^iisunde verir. Bu durumda nimetin aru§i, magfiret, bagi$- 
lama ve alFetmekle smirhdir. 

Boyle bir arti§, §iikiir istegine kar§ihk verilen birinci ilavenm dere- 
ccsindcn a§agidadir, $iinkii §iikrun yapisi, kari§ikhktan uzaktir. §iikre- 
den insan kan§tirsa bile, bu kari§tirmanin §ukriin suretinde bir etkisi 
yoktur. Insan ilave nimcd elde ctrnek Lizere $ukrcttiginde ise, ilavede 
bir etkisi vardir. Boylelilde §iikredenler arasmda -daha once belirttigi- 
miz gibi- bir derecelenme ger^eklejjir. Nimetin artmasini isteyenler, is- 
temeyenler, daha onemli olanla ilgilenenler ve ilgilenmeyenlerden soz 
ermi§tik. Bunlar, Allah’a ait farkli yollardir. Nitekim Allah c Her birisi 
i^in sizin ign, bir yol ve yontem bdirkdik mu buyurur. Bunlar, yollardir. 
Ger<yCk ise tektir, o da, yollarin sonudur. ‘Buturi i$ O’na doner’*’" ayetinde 
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bu husus belirtilir. Allah Tcala’nm Fctih surcsindc peygamberine soyle- 
diklcrinc gclirsek, orada sozii edilcn Hakki miika§efe fethi ilc batinda 
ger^eklqen halavct fethi ve ibare fethidir. Bu fetih nedeniylc Kuran 
mucize olmu§tur. H19 kimseye ibare fethi, Allah’in peygamberine vetil- 
digi tarzda verilmemi§tir. £iinkii Allah §oyle der; ‘Irisan ve cinler Kuran 
gibi bir kitabi getirmek iizere toplansaydi, birbirkrine yardim etseler bile, 
benzerini getiremezlerdi ,’ 48J Ba^ka bir ayette, ‘Biz sana agik bir fetih ver- 
dik Mt3 buyrulur. Kastedilen, zikredilen ii$ tiir fetihtir. Nitekim ayette 
mastarla onu peki$tirmi§tir. Ba§ka bir ifadeyle, kendisini goren herkesin 
tecelli edeni ve i^erigini bilebilecegi kadar atpkbir fetih vcrciik. Bu es- 
nada halavet fethi peygamber i<pn ‘zevk’ yoluyla sabitken ibare fethi 
kendisine kar§i koymadan aciz kalan Araplar 1911 sabitti. Miika§efe fethi 
ise, isra gecesi kendisine gosterdigi mucizelerle peygamber adma sabit- 
tir. ‘Allah seningeqmi$ ve gelecek gunahlanm bagifasm diye.. H 84 Bu sayede 
Allah, seni giinah sahibinin hakki olan kinanma ve cezalandirmadan or- 
ter. ‘Gelecek giinahin bagi§lanmasi ise, giinahm kendisinden peygambe- 
ri gizlemesidir. Bu durumda giinah peygamberi bulamaz ve ona yerle- 
§emez. Boylelilde Allah, peygamberin gelecek giinahinm bagi§lanmasiy- 
la onun masumlugunu bildirmi^tir. Onun masumlugunu, Allah’in onu 
uyulan bir misal yapmasi destekler. Allah, peygamberi masumluk ma- 
kamrna yerle§tirmemi§ olsavdi, belirli bir nas olmadigi takdirde, ondan 
meydaiia gelen giinahlarda da uymak gerekirdi, Sdz geli§i hibe nikahi- 
nin sadece Hz. Peygamber’e mahsus oldugu nasla belirtilmi§tir ve boyle 
bir evlilik iimmete yasaklanmi§tir. ‘Allah sana olan nimetini tamamlar. HSti 
Kastedilen ona yaratili§mi vermektir. (^iinkii bu konuda ‘muhallak’ve 
c gayr-i muhallak’ (tam yaratilan, eksik yaratilan) §cyler oldugunu og- 
rendik. Allah bu ayette peygamberi Hz. Muhammed’e verdigi nimetin 
‘muhallak’, yani tam yaratilmi§ oldugunu bildirir. ‘Seni dogru yola ula§- 
tmr.’ Bu yol, rabbinin iizerinde bulundugu yoldur. Nitekim Hud ‘ Rab- 
him dogru yoldadir 5486 buyurur. Biitiin §eriatlar nurlardir. Hz. Peygam- 
ber’in geriatinm bu nurlar arasindaki yeri, yildizlar arasinda giine§in i§i- 
ginin yerine benzer. Giine§ ^lkinca yildizlarin i§igi silinir ve hepsi gune§ 
i§iginda duriilur. Onlann silinmesi, Allah’in Hz. Peygamberin §eriatiyla 
neshettigi §eriatlara benzer. Bununla birlikte onlann kendileri vardir. 
Nitekim yildizlarin i§iklannin varhgindan eminizdir. Bu nedenle §eria- 
timizda, peygamberlerin ve onlann §eriatlannin hak olduguna inan- 
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mamiz zorunlu bir hiikum olarak bulunur. Dolayisiyla onceki §eriatlar, 
neshedilmi§ oimakla badl, halinde degillerdir. Onlarin batil olacagina 
inanmak, bilgisizlerin zanmdir. Biitiin yollar, Hz. Peygamberin yoluna 
bakar. Diger peygamberier Hz. Peygambedin zamaninda var olsaiardi, 
hiy ku§kusuz, §criatlar §eriatina uydugu gibi onlar da kendislne uyardi. 
Qinkii Hz. Peygambere ‘cevamiii’l-kelim’ verilmi^tir. ‘Allah Sana aziz 
bir yardimla yardim eder . ,vt7 Aziz, arzulanan, fakat kendisine ula§manm 
mumkiin olmadigi kimse demektir. 

Peygamberier Allah’s ula$mak isteyen kimselerdir. Allah, peygam- 
berlerinin (bile) kendisine genel peygamberlikie ula§amayacagi kadar 
yiicedir. Allah peygamberimize cevamiu’l-kelim vermi§, ahirette de ma- 
kam-i mahmuda (ula^tirmakla) efendilik vermi§, iimmetini insanlar 
i^inden $ikamlan en hayirli iimmet yapmi§tir. Her iimmet, peygambe- 
rinin degeri kadar bir degere sahiptir. Peygamberligin kazammla oldu- 
gunu kabul edenler Allah 5 a ula§mak istediklerinde, O’na ula§mak kendi- 
lerine gu£ gelir. Cpunkii kazanima bagli olan, suluk ve kapiya ula§makla 
sinirlidir. Kapinin ardindaki geylerin kime aiplacagi hakkinda, kapiya 
ula§anlarm bilgileri yoktur. Insanlarin bir kismina kapi ‘genel iman’ va- 
sitasiyla a$ilir ki genel iman, hakikatin miitalaasi demektir. Misal olarak, 
Hz. Ebu Bekir’i verebiliriz. Hz. Ebu Bekir -bu iman nedeniyle gordii- 
gii- her §eyden once Allah’i gorlirdu. Bir kismina kapi genel nebilik yo- 
luyla ayilir ve o nebilikte §eriat yoktur. Bu iki a<pli§ turii, kiyamet gii- 
niine kadar bu iimmette bakidir. Nebilerin bir kismina, kendileriyle si- 
nirli §eriat peygamberligiyle a^ilirken bir kismina getirdigi $eriatla resul- 
liik yoluyla a^ilir. Bu iki agili§a herhangi bir insanin (kendi kazammiyla) 
ula§masini engeliemi^tir, Sadece iytihat eden insanlara Allah bu iki ycri- 
at tyinde (fetih) vcrir. Nitckim Allah, i^nhat meselcsiyle ilgili olarak ba- 
zi hususlari onlar adina geride birakmi§ ve onlann iytihat yetkisini §eriat 
onaylami§tir. Oyleysc iytihadin hiikmii, onlara degil §ari’yc aittir. Bina- 
enaleyh nebilik kazamlmi§ olmadigi gibi kapinin a^ilmasiyla kapmin ar- 
dindan yikan lii^bir §ey, miiktesep ve kazanima bagh degildir. Oyleyse 
Allah’in yardimi ‘azizdir’ve nebiligin kazammla oldugunu soyleyenlcr, 
ona ula§amaz. Izzetin birinin niteligi olmasi, onun kcndisindc bulun- 
masini talep edenin varhgiyla miimkiindiir. Boylece Allah, makamina 
ve mcrtcbesine herhangi bir yaratilmi§in ula§masindan korunmuytur. 
Akil kaynakli siyasi yasalar -ki onlar ilahi §eriatlann formuyla ortaya 91- 
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kar- yardima sahip dcgildir. Bu yardim, indirilen §eriatin verildigi pey- 
gambere tahsis edilmi§tir. Hakikat isc, iki $eriat tiiriinii de i$erir, Birin- 
cisi ilahi, digcri akii fcriattir. O halde §criat sahibi -ki miimindir-, haki¬ 
kat sahibi olan muhakkik arasinda gidip gclir. O hakikat sahibidir vc o 
her jeriatin ilahi mertebeden kaynagim gostcrir. Bunu ancak hakikat 
sahibi bilebilir. Bu nedenie bu menzil, ‘§eriatin hakikat kar§isinda egil- 
mesi’ diye isimlendirildi. Her $criat onu talep eder hakikat biitun §eriat- 
larin banmdir. §eriatlar §ehadet aleminde onun suretleridir. Bu nedenie 
hi^hir iimmet, haklarinda maslahatin korunmasi i<pn gereldi olan bir 
korkutucudan yoksun kalmami§tir. Bu $eriat, ilahi veya siyasi olabilir. 
Her durumda ortaya <pktigi asirda maslahat bu §eriat sayesinde koru- 
nur. 

Hakikat kar§isinda §eriatin yerini ogrendikten sonra -ki onun bu 
kitapta daha once zikredilen ozel bir boliimu vardir- §imdi menziliri 
i^erdigi ilimleri sayalim. Bunlardan birisi, hamd sancaklarindan ozel 
sancagin ilmi ve onlarin isimleridir. Bu sancakta altrnda bulunan alcmc 
doniik rahmetin hiikmii ve suret sahibi §eylcri birbirine baglayan kar§i- 
likli ili§kiler, bu menzilden ogrenilir. Bu ili^kilerin gayesi, bir nizama 
gore ortaya $ikacak surederin bilfiil varliginm saglanmasidir. Bunlar, 
ozii geregi, bakana bilgi veren suretlerdir. Yollarm sonundan ibaret 
olan maksatlardan uzakla^madan yiiriimeyi temin etmek iizere, yola 
konulmu§ alameder bu menzilden ogrenilir. 

Riziklarin tiirleri, bu menzilden ogrenilir, $iinkii riziklar sahipleri- 
nin degi§mesiyle degi§ir. Hal karineleriyle desteklenen ibare haberleri- 
nin faydasi, bu menzilden ogrenilir. Bunun faydasi, soz konusu haber 
hakkinda haberden bilginin meydana gclmesi midir, yoksa hal karinele- 
rindcn mi, yoksa her ikisinden mi faydanm meydana gelmesidir? Ya da 
hal kannesinin verdigi bilgi haberin verdigi bilgiden ba§ka midir? Yok¬ 
sa bu ikisi bir yerde aym iken, ba§ka bir yerde bir araya gelmez mi? 
Duyma arasindaki farklar, bu menzilden ogrenilir. Acaba duyma anla- 
mayla mi ger^cklcfir, ba§ka bir §eylc mi? Kendisi olan ile ‘sanki o’ olan 
arasindaki fark, bu menzilden ogrenilir. Hcrkes i$in kar§iliklar, bu 
menzilden ogrenilir. 

Gayesi amel olan ve olmayan genel bilgi, bu menzilden ogrenilir. 
Alemin ozel yolla Hak kar§ismdaki yeri, bu menzilden ogrenilir. Fi- 
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kirlerin dii§iince sahipiennin kalplerinde meydana getirdigi neticcler, 
bu menzilden ogrenilir. Nimedcrin ortaya konulmasi, bu menzilden 
ogrenilir. Alemin ni^in yaratildigi, kendisiyle yararili§ sebebi arasina gi- 
ren perde bu menzilden ogrenilir. Bununla birlikte ni^in yaratildigim 
bilir ve bilgiden daha gii^lii bir §ey yoktur, ^iinkii bilgi ihata eder ve 
bilgiye kar§i koyan, ihatasi altindayken nereye gidebilir? Emir ehlinden 
olanlar ile emir ehlinden olmayanlar, bu menzilden ogrenilir. Turn var- 
hga yayilan velilik, bu menzilden ogrenilir, Bu sayede zalimler ve mii-, 
minler birbirlerine dost olur. Allah ise, Miimin olmasi yoniiyle, mii- 
minlerin dostudur. Allah, kendisi ‘takva’ fiiliyle nitelenmezken, hangi 
yonden takva sahiplerinin dostudur? Bazen de insan ve cinleri kotii ni- 
teliklerin O’na nispet edilmesi arasina bir kalkan yapmasi bakimindan 
takvayia nitelenebihr. Ya da Allah §eriat veya orfe gore kotii olan nite- 
liklerin kendisine nispetirie kar§i insan ve cinleri siper edinmesi yoniiyle 
takva ilc nitelcnir? Boylccc bu kotii nitcliklcr, cinlcrc vc insanlara nispet 
edilir. Bu ikisi, Allah’in kendilerinden boyle bir nispetten korundugu 
‘sipcrlcrdir.’ Allah bu yorumda ‘takva sahibi’ olmasi yoniiyle takva sa¬ 
hiplerinin dostudur. Onlarm dostu olunca, takva sahibinden ba§kasi 
yoktur. Oyleyse takva Allah’tan herkese yonelik olarak, rahmetinin ge- 
nelligi ve gazaba kar§i yardimun bildiren bir miijdedir. C^iinkii veil, yar- 
dim eden demektir. Varhgm gerektirdigi §ekilde mertebeler degil, §eria- 
ta nispede mertebeler, bu menzilden ogrenilir. En biiyiik ilah bu men¬ 
zilden ogrenilir. Allah ba§ka ilahlarin degil O’nun ilah edinilmesini em-. 
retmi§rir. Hayretin kesin olarak neyde ger9ekle§tigi, bu menzilden og¬ 
renilir. 

Bilgi bilinen hakkinda hayretin ziddidir. Bilgiyle birlikte, hayrete 
dii§iiren nedir? Alemin hidayctten yoksun sayilmasi, bu menzilden og¬ 
renilir. Bununla birlikte Allah, c Ona beyam ogrecti™* buyurur. Bu, hida- 
yetin ta kendisidir. Zaman kar§isinda ed-Dehr’i bilmek, bu menzilden 
ogrenilir. Orta toplanma, bu menzilden ogrenilir, ^iinku toplanma 119 
yerde ortaya ^lkar: Misak alirken, diinya ve ahiret arasindaki berzahta 
ve oliimden sonra dirili§te. Bundan sonra genel bir toplanma yoktur. 
C^unkii kiyametten sonra her yer, kendi ehliyle ba§ ba§a kalir ve dolayi- 
siyla daha sonra insan ve cin alemi bir araya gclmez. Mezhep ve dinler, 
bu menzilden ogrenilir. Biitiin aleme yayilan genel konu§ma/dii§iinme 
ve bu ozelligin insana verilmesi, bu menzilden ogrenilir. Nitekim onu 
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‘natik hayvan* (konu§an-du$iincn) diyc insanin ayinci ozelligi yapmi$- 
iardir. Ke§if isc boylc bir tanimm insana ozgii oldugunu kabul etmcz; 
Insanin bzel ranimi, ilahi sarete sahip olmaktir. Bu tanima sahip olma- 
yan kimse, insan degildir. Oyle biri, di§i insana bcnzcyen bir hayvandir. 
Diger canlilar i$in oldugu gibi, bu niteliktcki birisinc dc ozcl bir tanim 
bulmak gerekir. Nesihlerin mahiyeti, bu menziiden ogrenilir. Acaba 
varhklarda mi ger^ekle§ir? Bu durumda hukiimlerde oldugu gibi ‘mesh 
(suretin degi§tirilmesi)’ ger9ekle§ir. Feyiz ve ba$an mertebeleri, bu 
menziiden ogrenilir. (Jiinku ba§ari (fevz) murlak ve-sinirli olmak iizere 
iki tiirdur. Bu feyiz benlik ve buyiikliik ile sinirlanmi§tir. Bunlardan biri 
bteki degildir. Hak etme, bu menziiden ogrenilir. Yakin, zan, bilgi, bil- 
gisizlik, ku§ku, ara§tirma, bilgi kaifismda mii§ahedenin durnrnu, bu 
menziiden ogrenilir. Allah’in kimden razi olmadigi, bu menziiden og¬ 
renilir. Allah’in merhamet ettigi kimseler ile merhametin rizadan olma- 
yi§i, bu menziiden ogrenilir. Bunlardan her birisinin iki diyardaki yeri 
nedir? Biiyukliik ve ceberut, bu menziiden ogrenilir. Alemde bunlann 
genelligi nasil ortava <;ikar ki bilinirler? (^unku o §imdi de a^iktir, fakat 
insanlarm az bir kismi kendisini bilir. 

‘Allah dogniyu soyler ve dogru yola ula§nrir.’ 


UC VUZ KIRKINCI BOLUM 

Hz. Peygamber'in ibn Sayyad'i Duhan Suresi Hakkin- 
da imtihan Ettigi Menzilin Bilinmesi 


Hz. Pcygambcr Ibn Sayyad’a ‘Aklimda senin i$in ne tuttum’ diye 
sormu§, ibn Sayyad da ‘duh 5 demi§. Duh, sozlukte duman demektir. 
Qiinku onda ‘Gdk o gun apactk duman getirir ™ 9 denilir. Bdylclikle Ibn 
Sayyad, Hz. Peygamberin niyetinden ge^irip i^inden tuttugu §eyin adi- 
m bilmi$, fakat peygamber ona ‘yanli§’ demi§tir. Yani o §eyi bilmen, se- 
ni Allah’i kendisine ehil kildigi degerinin di§ina ^lkartmayacaktir. Ba§ka 
bir rivayctte, kadrin sayilmayacaktir demi$tir. Yani akhmdan ge^irdigim 
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§eyi kesnrmen, degermi degi§tirmeyecektir. Bu sozde bir sir vardiir ki, o 
sirra peygamberin soyledigi soz ula§tirir. Bunun anlami, Hz. Peygam- 
berin boyle bir sozii soylemesini zorunlu kilan makama ula$makm. Hz. 
Peygamber aklindan ge^cn §eyle Allah’tan gelen bir vahiy nedeniyle 
onu sinami§ degildir. Bu sinama vahiyden kaynaklansaydi, Ibn Sayyad 
onu bilcmez, Allah kcndisinc vcrdigi cmrin ardmdan onu dcstcklerdi. 
Bu soz, Hz. Peygamberin hurmanm a§ilanmasi hakkinda soyledigi sozc 
benzer. Hz. Peygamber’in aklindan tuttugu §ey ortaya fikinca, bu du¬ 
rum, Allah’in ona saygi ogretmesinin nedeni olmu§tur. Bu sayede Pey¬ 
gamber adina murakabe makami korunur ve ancak mii§ahede ederek 
konu$ur. Cpiinku hal karinesi, Hz. Peygamberin aklindan gegirdigi §eyi 
Ibn Sayyad’i aciz birakmak iizerc aklindan gojirdigini gostcrir. Allah ise 
(peygamberin kendiliginden) boyle bir §ey yapmasini kabul etmemi§tir. 
Hz. Peygamber $oyle der: ‘Allah bana edep ogretti, ne giizel edeplen- 
dirdi beni!’ Hz. Peygamber aklindan gegirdigi $eyi orada bulunanlara 
soyIemi§ olsaydi, bir kismi bu nedenle dinden gikardi. Fakar Allah pey- 
gamberini boyle bir soz soylemekten konimu§, akildan ge^enleri biliyor 
olmasi Ibn Sayyad’i kahin olmaktan gikartmami^n. Onlar kehaneri bili- 
yordu ve ^ogunlugu Yemen ve Arap yanm adasindan olan kimselerdi. 
Dolayisiyla boyle bir bilgi, oradakilerin katinda ibn Sayyad’i degerinin 
difina $ikartmarm§ti. Bu meselede dnemli bilgiler vardir ki onlari a$ik- 
lamak daha onemli bir meseleyi a^iklamayi gerekririr. 

Rizayi terk herkes ifin oimaz 
Ancak a$agisinda olan kimse i^in olur 

Senin iQin hal olmazsa 
Her gLigliik kolaylapr 

O’nun rizasina direnirsen 
Onun diledigi meydana gelir 

Bu menzilden Hz. Peygamber Ibn Sayyad’i Duhan suresi hakkinda 
sinami§ti. Bu menzil, ilahi aldatmanm ve istidrac’in buiundugu $etin.bir 
menzildir. Kcndisini bilen meleklcr bile, Allah’in tuzagindan giivende 
degillerdir. Akilli insan, bilgi sahiplerinden degilse, tasarruflannda 
onun i^in konulan me§ru terazivi elinden birakmamalidir. Terazi onun 




Yirmi Ikinci Sifir 349 

sag elinde bulunmalidir ki, onu boyle bir aldanmadan korusun. Boyle 
biri, kullugunun gcreklcrinden ve hukiimlerinden bir an bile ayrilmaz. 
Boyle birisine hi^bir goziin gormcdigi, kulagin duymadigi ve hifbir 
mumkiiniin aklma gelmeyen ilave bilgiler ve hukiimlcr ogrctilir. Artik 
aynk ruhlar ve ba§kalari, ona dogru yiikselir. Dogrunun dogrulugu, ya- 
lancinin yalanciligi hakkindaki alametler buradan ortaya 5ikar. Bu mer- 
tebeye yiikselen, birle§tirici hikmeti ogrcnir ve bedbaht mudulardan ay- 
rilir. Nazar sahiplerinin halleri onda farklila§ir. Bu baglamda Zeyd’in 
nur olarak gordiigii §eyi, Omer karanlik goriirken ayni §eyi Cafer i§ik ve 
karanlik olarak gorebilir. Qiinkii i§ikla e§ya ortaya yikar ve bunu goren 
insan ‘bu nurdur’ der. Kendisi bakimindan onu goren ba§kasi ise, £ ka- 
ranliktir 5 der. Biitiin miinazeleler (kar§ilikli ini§ ve ^iki§lar) bu menzilde 
ger9ekle§ir. inen Hak ile yiikselen halk. onda birle§ir. Hak yiikselene 
‘nereye?’ diye sorunca, o da ‘Sana’ der. Yaratilmi§ olan da inen Hakka 
‘nereye?’ diye sorar. O da ‘sana’ der. Bunun-iizerine §oyle der: ‘Kar:jila§- 
tik. Her birimiz, sahibini aramasini gerektiren sebebi a^iklamak iizere 
gelsin!’ Hak §dyle der: ‘Ben seni yorgunluktan kurtarayun ve sana - 
me§akkat olmadan- ailenin yaninda dinleniyorken ihsan edeyim diye 
geldim. Ba^ka bir maksadim vok.’ Yaratalrai§ §oyle der: ‘Ben sana saygi 
gostcreyim, huzurunda durarak miilkunde tahtinda iken huzurunda du- 
rayim diye sana yiikselmek istedim. Mele-i a’la’ya benim senin haiifen 
oldugumu, bana tahsis ettigin bilgiylc onlardan daha iyi olarak seni bil- 
digimi soyledin. Mele-i a’la huzurunda beni gordiiklerinde, bana uyar- 
lar. Senin kar§inda benim gibi birisine yaki^an edebin geregi budur. Bu 
sayede senin kar§mdaki edebin bilgisini mu§ahede ederek, onlar da sa- 
hip olmadiklan bilgiye ula§irlar. Qiinkii goriiyorum ki Mele-i a’la -seni 
tenzih ediyor olsalar bile- mertebeni biitniyorlar. Onlara ‘Ben yeryuzun- 
de halife yaratacagim 5490 diyorsun, onlar ise -onlardan bana aktardigina 
gore- sana itiraz ediyorlar. Emir sana ve dinlemek onlara yaki§an iken, 
tutup sanS itiraz ediyorlar. Ilahi edebin onlarda hiikiim sahibi olmadi- 
gini ogrendim. Sen ise, bana onlari bilgilendirmemi emrettin. Hal ve 
davram§la ogretmek, konu^arak ve ibare yoluyla ogretmekten daha yet- 
kindir. Mele-i a’la, senin merteben karpsinda nasil davramlmasi gerek- 
tigini halimle ve soziimle ogrensinler diye sana yukselmek istedim. ‘Is- 
tiva’ yaratiklarma kendisiyle gozuktugiin en iistiin hal iken, onlar sana 
karjp 9ikmi§lardir. Peki istiva halinden daha ajagisindaki goge ve yere 
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indiginde, durum nasil nlacaktir?’ Hak §oyle der: ‘E§yamn degerini bi- 
len senin gibi birisi ne giizel niyer ta§imi§! Kendi kadrini ve e§yanm 
kadrini bilen, benim kadrimi bilir, bana hakkimi tesiim eder. Bakimz! 
Hz. Peygamber ve iimmetine elli vakir namazi farz kildigimda, onlari 
alip hi^ bir §ey soylemeden, kar§i (pkmadan veya ‘bunlar goktur’ deme- 
den gitti. Musa’ya geldiginde, Musa kendisine §oyle demi§tir. ‘Rabbine 
don, belki iimmetinin yiikunii hafifletir. Bu konuda Israil ogullarindan 
gti^liiklerle kar§ila§tim, iimmetin bunu ta§imaktan adz kalir ve gii^ilik 
?eker.’ Peygamber hayrete dii§mii§, kamil edep Hakka itiraz etmemesi- 
ni ogretmi§ken iimmetine kar§i duydugu §efkat, yiiklerini hafifletmesini 
istiyordu. Istiyordu ki, iimmeti gii^liik ^ekerek veya isteksizce veya bi- 
karak Allah’a ibadet etmesin. Hayreti siirdii. 3 i§te vasitalar ve kendile- 
riyle oturulup katkilan kimseler, boyle bir etkiye yol a$ar. Bunun iizeri- 
ne Hz. Peygamber Musa’nin soyledigiyle Hakka layik edepten birini 
tercih durumunda kaimi§tir. 

Allah peygamberlerden bir gruptan soz ederken -ki i^lerinde Hz. 
Musa da vardi- Hz. Peygambere §oyle dedigini zikreder: ‘Onlar Allah'in 
hidayet ettigi kimselerdir, sen onlarm hidayetlerine uy! wl Hz. Peygamber, 
‘onlarrn hidayetlerine uy 5 ifadesiyle, i§aret edilen hususu boyle yorum- 
lami§, Hz. Musa’nm ‘hidayet iizere iken’ hafifletme istemediginin fark 
etmemi§ti. Bu hidayet, Hz. Peygambede uyulmasi emredilen hidayettir. 
Bu iytihat, Hz. Peygamber’e Allah’a ba§vurmasmi ve hafifletme isteme- 
sini vermi§, Hz. Peygamber de Allah ile Musa arasinda gidip gelmi§, cn 
sonunda edebin geregi olarak, ‘Rabbimden utandim’ demi§tir. Namaz 
on kere hafifletildikten sonra Hz. Peygamber onu iimmetine getirmi§- 
tir. Allah, iimmetine alemin iyiliginin kendisine bagli oldugu ‘hiikiim- 
lerde iytihat’ yetkisini §eriatin par^asi yapmi§ti. Qiinku Hz. Peygamber 
‘i^tihaf ederek Allah ile Hz. Musa arasinda gidip ge!mi§ti. Hz. Pey- 
gamber’den orraya ^ikan davram§a iimmeti ali§sm ve yadirgamasmlar 
dive, i^rihar onlarda da ratbik edijmi^tir. Ote yandan Allah i^tihadi §eri- 
atin bir par^asi yapmakla Hz. Musa’nm kalbini bu konuda onarmi^tir. 
£iinkti peygamber kendisine donerek, kullara §efkat duygusu ortadan 
kalkip da geride Hakki tazim ve §amna layik saygmm kalmasi gerekir. 
Bu nedenle peygamber, Allah hakkinda herhangi bir §eyi 90k gdrme- 
mi§tir. Bilir ki, gii^ O'nun elindedir ve bu sayede diledigini gii^lendirir. 
Boyle bir §ey akhna gelip Hak onu bu makama yerle§tirdiginde, bu du- 
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rumun onda pi§manlik olu§turmasi ka^milmazdir. Bu pi§mankk, Hz. 
Muhammed’e soyledigi sozlerden dolayidir. Allah c Benim katimda soz 
degismez ** 2 ayetiyle bu konuda Musa’nin kalbinin kirikligim onarrm$tir. 
Bu ayet, Hz. Peygambcrin Allah’in katma (namazi hafifletmek iizere) 
son donii§unde soylenmi§ti. Allah once ^ogaltma soziinii zikretmi§, 
sonra onu azlik ve hafifletmeyle dcgi§tirmi§tir. Allah Musa’ya ilahi so- 
ziin bir kisminin degi§tigini, bir kismuun degi§me kabul etmedigini 
bildirmi§tir. Soziin degi§meyi§i, Haktan kesin olarak ortaya 91kmasi ha- 
lindedir. Ba§ka bir ifadeyle zorunlu soz degi§mezken, ge^ici soz degi§ir. 
Hz. Musa, bu sozle sevinmi§ ve ‘ge^ici soz’ hakkinda konu§mu§ olmasi 
nedeniyle mudu olmu§tur. Ote yandan Allah, Hz. Muhammed’in (na- 
mazrn hafifletilmesiyle ilgili olarak ayeti) yorumlamasi nedeniyle. Mu- 
hammed, iimmeti i^in hiikumlerin tespitinde i^dhat yetkisi vermiftir. 
Allah bu sayede kendisinden meydana gelen davram§ (^tihat) hakkin¬ 
da, Pcygamberin kalbindeki kirikiigi onarmi§tir. Bu durum, onun iim- 
metine de vayilmi^tir. Nitekim Adem’in unutmasi nedeniyle inkar ve 
unutma, -onun kalbini onarmak uzere- Ademogullarma sirayet etmi§tir. 
C^iinku dogal yaratih§, doganm geregi olarak, inkar ve unutma dzelligi- 
ne sahiptir. Boylece Adem’rn kar§i ^ikarkenki hareked, dogal bir hare- 
ket iken unutmasmda dogal etki vardir. Adem unuttugunda, bu unut¬ 
ma dogamn sicakligmdan kaynaklanmi§ti. Kar§t gelme ve inkar fiili dc, 
bizadhi, dogal bir sonu£ iken bir §eye kar§i gelmek yoniiyle ise, bir etki 
degil, dogamn hukmiidur. Dogamn hiikmuyle etkisi arasmda boylc bir 
fark vardir. Unutma ise, dogamn eseriykcn unutmaktan gelmek, onun 
hukmiidur. Gaflet dogamn etkisiyken gaflettert gelmek, hukmiidur. Al- 
lah’i bilenler arasmda doganm hiikmiiyle etkisini ayn§tiranlar pek azdir. 
Boylelikle Adem’dc inkar ctmeyle doganm hiikmii bir araya gelmi§tir. 
Qiinkii inkar edenleri belinde ilk toplayan, Adem’dir. Onlar, Adem’in 
kar§i 9ikmasma hiikmctmi§, o da kar§i $ikmi§tir. Qocugun babasmda 
bir etkisi vardir. Oyleyse kar§i ^lkma ve inkar, dogamn hiikmii olsa bile, 
inkarci ^ocuklann etkisindcn kaynaklamr. Qiinkii Adem insan-i ka- 
mil’dir. Ondan meydana gelen unutma, doganm etkisi ve (niive halinde 
belinde ta§idigi) ^ocuklarm hiikmuyle meydana gelir. ^iinkii Adem be- 
lindc unutkan $ocuklarini belinde ta$nnaktaydi ve onlar ‘unutma’ etki¬ 
sini meydana getirmi§lerdi. 
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Bu i§lerin ve mtoka^efe ke§iflerinin verdigi ilimlerin ne kadar garip 
olduguna bakiniz! Btotton bu zikrettiklerimiz, bu menzilin htoktomlerin- 
dendir. ilahi mertebeden bu menzile ait olan, gayb’tir. Varhklardan 
doga, §chadct aleminde isc karanlik ona aittir. §chadct aleminde karan- 
lik gortoltor, fakat onunla bir $ey gortolmez. Dogada isc, bilinir, fakat 
gortolmez, etkisi gortoltor ve onun vasitasiyia gortolur. Gaybte ise, gortor, 
kendisiyle goruliir, bununla birlikte gayb adini korur. Boyle dememizin 
nedeni, isimlerin htokumlcr, ozelliklc dc ilahi isimlerin htoktomlerin ba§- 
kala$masiyla ba§kala§masidir. Htoktom htokmton talcp ettigi diger ismi 
ba§kala§tirir, halbuki hakikat tektir. §eriadann htoktomlerinde bunun 
tersi ge^erlidir. Orada htoktomlerin ba§kala§masi, hallerin ve isimlerin 
baijkala^masina baglidir. Hakikat ise, tektir. Din imamlarmdan birisi 
olan Malik b. Enes’e sorulmu§: ‘Deniz domuzunun balik sayilmasi hak- 
kinda ne ders.in>’ Malik ‘haramdir’ demi§. ‘Denizin baligi, canlilan ve 
oltosto helaldir’ denilince §oyle demi§: ‘Onu domuz diye isimlendiren 
sizdiniz. Vallahi Allah domuzu yasaklami§tir.’ Boylelikle ismin degi§- 
mesi nedeniyle Malik’e gore htoktom degi§mi§tir. ‘Deniz baligi veya can- 
lilari haklonda ne dersin?’ diye sorulsaydi, ‘helaldir’ diye htoktom vere- 
cekti. Aym §ekiide, hallerin degi§mesi htoktomleri de degi§tirir. Zorda 
kalmayan bir insanm olto eti yemesi haram iken aym §ahis zorda kaldi- 
ginda olto eti yiyebilir. Oyleyse hakikat bir iken, halin degi§mesi nede¬ 
niyle htoktom degi§ir. 

Bilmelisin ki, bu menzilden Allah, kesif veya latif veya §effaf olmak 
tozere, dogal suretlerde berzah ehlinc tecelli etme ozeiligini kabul eder. 
Kiyamet de bir berzahtir ve bu baglamda varhkta berzah olmayan bir 
§ey yoktur. (JXinkto her §ey, iki §ey arasinda dtozenlenmi§tir. Berzah, bir 
§eyin iki §ey arasmda yerle§tirilmesi demektir. §imdiki zaman da oyledir 
ve ‘storeldilik’ diye isimlendirilir. Manevi §eyler daire, duyusal §eyler ise 
ktoredir, 01u§ta ‘u$’ diye bir §ey yoktur, $linkto dairenin ucu yoktur. Her 
par$a, iki par$a arasmdaki bir berzahtir. Bu, kendisini bilen i$in degerli 
bir bilgidir. Bu nedenle insan-i kamil, yaratih§inda iki dogal sureti bir- 
le§tirmi§, karanlik-kesif cisim ve latif cisimle yaratalmi$tir. Latif olan ke- 
sifte ta§imr ve o ‘ruh’ diye isimlendirilir. Insan onun nedeniyle canlidir 
ve kalbin gulden $ikan ve geli§me ve dokunma duygusu denilen bede- 
nin par^alanna yayilan bir buhardir. Allah sadece insana -diger canlilara 
degil- mtofekkire gtocunto tahsis etmi§tir. Bu sayede insan, i§leri yonetir 
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ve tafsil eder. Alemdeki ba§ka varkklarin boyle bir ozclligi yoktur, 9iin- 
kii insan, ilahi surere gore yaratilmi§tir. Onun suretinin bir yonii de, 7$i 
tedbir ve tafsil eder ™ 93 ayetinde belirtilir. Oyleyse insan-i kamil, kendisi 
i^in ilahi suretin tamamlandigi kimsedir ve o, ancak mertebeyle.kemale 
erer. Ondan a§agida olan ise, sahip oldugu bolide suretten bir pay bu- 
lunur. Bu baglamda hayvan duyar, gbriir, kokulari, tatlari, sicagi, sogu 
hisseder, fakat ona ‘insan’ denilemez. Aksine o, deve, at, ku§ ya da ba$- 
ka bir §eydir. Sureti kemale erseydi, bu kez ona ‘insan’ denilirdi. Kema- 
le ermemi§ insanda da, bu genel isim ozel bir isme ddnii§mez. Insan 
kendisindeki ilahi suretin kemali nedeniyle ‘halife’ diye isimlendirilir, 
^iinkii alem ancak soz konusu ilahi surete bakar. Melekler, Adem’de sa- 
dece unsurdan olu§an karanlik-kesif dogal sureti gordiikleri ign soyle- 
diklerini soylemi§lerdir. Allah onlara Adem’in suretinin kemalini ogre- 
bp secde etmelerini emrettiginde, hizla secdeye ko§mu§lardir. Adem’in 
iistunlugii bilhassa kendilerine isimlerini ogretirken bilfiil ortaya 91k- 
mi§ti. Adem onlara ilahi isimleri ogretmeyip Allah kendilerini ‘Ben 
Adem’e suretimi verdim’ deseydi, hi£ ku§kusuz, iman ederek onun us- 
tiinliigunu kabul ederler, Allah’in emri nedeniyle onun kar§ismda dav- 
randiklari gibi davranirlardi. ins ana insan-i kamil ke§f olunup Hakki in¬ 
san-1 kamile giydirdigi surette gordiigunde, iki suret arasinda hayrette 
kalir ve hangisine secde edecegini bilemez. Bu nedenle insana ‘Her re 
reye donerseniz, Allah’in yuzii oradadir * 94 ayeb okununcaya kadar bu 
makamda hayrettedir. Oyleyse insanda Hakkin yiizii O’nun sureti yo- 
niinden bulunurken, Hakkm kaonda ise kendisi yoniinden Hakkin yii- 
zii bulunur. Insan once hangi §ey i^in secde edecektir? (^iinkii Allah zaa 
i^in oldugu gibi suret i^in de secdeyi kabul eder. Nitekim Hz. Peygam- 
ber ba§ka bir menzilde boyle bir makamda hayrete du§mu§tii. Hz. Pey- 
gambcr gcccleyin yuriitiilerek, yalmz ba§ina nura yerle§drildiginde 
iirkmu§tu. Urkmesinin nedeni, unsuri bedeniylc yurutulmii$ olmasaydi. 
Boylelikle ashndan 91km 15 olmakla yalmzla$mi§ ve kendi menzilinin di- 
§mda bir yere yerle§mesi nedeniyle urkmii§tur. Hz. Peygamber, unsur- 
larrn ortaya 9iktigi bir hakikat nedeniyle iirkmii$, bunun i9in ona scsinc 
a§ina oldugu Hz. Ebu Bekir’in sesiyle nida edilmi§ti. Boylelikle sesi ta¬ 
nning, ona kulak vcrmi§, Ebu Bekir’in sesiyle korku ortadan kalkmi§i. 
Oradan Allah’m huzuruna girmek istediginde, kendisine §oyle denildi: 
‘Muhammed, dur. Rabbin namaz kilmaktadir.’ Bu kez Hz. Peygamber, 
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namazin Rabbe nispet edili§inde hayrere du§mii§rur. Hz. Peygamber 
ise, namaz ve secdeyle kendisine ddniilen kamil-ilahi surer makamin- 
daydi. Ona yakla§tiginda, rabbi kendisini namazla kar§ila§mi§ti. Hz. 
Peygamber’in ise bu konuda bilgisi yoktu. Boylelikle Allah’a nispet edi- 
len el-Alim ismi, Hz. Ebu Bekir’in sesiyle ona nida ermi§, Ebu Bekir’in 
mertebesini ona bildirmi§, onu kendisiyle linsiyet ettirerek c Dur, Rab¬ 
bin namaz Ialiyor’ deniimi^tir. Durmak, sebat demektir ve namaz kilan 
i<jin kibledir. Hz. Peygamber durmu§ ve bu hitap kendisini korkutmu§- 
m. Bu esnadaki hali, manasi ‘ O'nun benzeri bir $ey yoktur* 95 olan tespih- 
ti. Onu korkutan buydu. Hz. Peygamber’e, Kuran’da kendisine indiri- 
ien §eyleri haarlatmak iizere, ‘0 size salat eder, melekleri de, karanliklar- 
dan nura fikin diye ,m ayeti okunmu§tur. Boylelikle zikrettigi ayetle na¬ 
mazin Allah’a nasil nispet edileceginden duydugu korkudan rahadami§, 
isra’da ger^ekle^en §eyler ger<;ekle§mi§ti. Isra, Allah izin verirse ba§ka 
bir yerde ele alacagimiz bir konudur. . 

Allah bir insam iki suret arasrna yerlqtirirse (ilahi sureti bakimin- 
dan Hak ve zati bakimindan Hak), hangisine secde edecegi onemsizdir. 
iki sureti ke§feden insan, iki suretin -birisi otekine secde etmeden- 
musafahala§tigmi goriirse, bu durum, o ozel insan i^in suretin kemalde 
oldugunun delilidir. insana (tabsis edilen) suretin oteki-ilahi surete sec¬ 
de ettigini goriirse, insan suretinin diger ilahi surete ait oldugunu anlar. 
Bu esnada insana ait kamil suretin -(ilahi) sured degil- hakikati mii§a- 
hede etme makaminda bulundugunu anlar ve secdede kendisine uyar. 
ilahi suretin insani surete secde ettigini gormek ise -ki ‘0 size salat 
eder 3197 ayetinde belirtilen §eyi kast ediyoruz- secdede de ona uymaz. 
Uymaya kaikarsa, helak olur. Kim bu makamdaysa, i§leri bulundugu 
hal iizere bilir, ^iinlcii o Allah’in salatimn kamil kul ‘ign’ degil, kamil 
kul ‘iizerinde’ oldugunu bilir. Kamil kulun namazi, Allah’m iizerinde 
degil, Allah ‘i^indir.’ Bu farki anlayan, Kuran ve Furkan’i birle§tirir. Bu, 
degerli bir miqahededir, onu tadani gormedim. Marifederin en yetkini 
odur. 

Kuran Hz. Peygamberin kalbine ve onu siirekli okuyanlarm kalple- 
rine iner. Bu kalpler, onlarin bedenlerinde bunan gdgiislerindeki kalp- 
lerdir, yoksa mekanli olmayan veya girme veya 91 km a gibi ozellik kabul 
enneyen insanin latifesini kastetmiyorum. Boylece diiginen nefs ign 
sadirdaki kalp, gdz igin yazih mushaf in yerini alir. Kalpten Kuran’i dii- 
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§unen nefs kar§ilar. Bunun nedeni §udur: Nefs-i natika, ona verilen yo- 
netme vc bcdcndc tasarruf imkani nedemyle, bile§ik ve kesif cisimden 
iistiin ve yukaridadir. Bu durumda nefs-i natika, ger<;ekten habersiz ol- 
dugu i$in bcdeni kendisindcn daha a§agi mertebede goriir ye bedenin 
kcmalini tamamlayan §eylerden birisi oldugunu anlamaz. Allah ise be- 
dende sadirdaki kalbi bir mushaf ve yazili kitap haline getirir. Bu kitap, 
bedendc nefs-i natikanin benzeridir. Boylelikle bilgiyle nitelenir vc bak- 
tigi ayete gore siislenir. Boylelikle nefs-i natika sayesinde bilgi edindigi 
bu yere muhta^ kalir. Qiinkii Hak onu kendi soziinim ve soziiniin yazi- 
sinin mahalli cdinmi§tir. Boylelikle nefs-i natika daha once gururlanma- 
sina yol a^an bu iistunliigii yitirmi§, kendi degerini tanimi§, kalbin me- 
leklerin Allah’in kelamindan ibaret olan rulila birlikte indikleri yer oy- 
dugunu goriir. Lnen meleklerin kendisine baknklarini veya kendisiyle 
konu§tuklarmi gbrmemi^tir. Onlar, sadece indirdikleri §eyi kalbc yaz- 
mi§lardir. Ncfs-i natika ise, yazili olarak indirileni okur. Boylelikle o iki- 
sindeki jeyieri Allah’tan anladigmda, Allah’in muradmin kendisine cig- 
retmek ve kendini begenme hastaligina yakalanmasi nedeniyle de edep- 
lendirmek oldugunu anlar. Allah’in her §eyle ili§kisinin -herhangi bir 
derecelenme olmaksizin- tek ili§ki oldugunu kabul ve itiraf ederek Al¬ 
lah’in yaratiklarindan -list veya a§agi alemlerdeki- herhangi bir §eye kar- 
§1 iistunliik hissetmez. Alemde (Allah’in yaratmasi itibanyla) bir iistiin- 
liik veya fazilet yoktur. Bu durum, alemin kendisi yoniinden degil, 
(Hakka) delil olmasi ve O’nunla ili§kilendirilmesi yoniinden boyledir. 
Diger yonden alemin bir kismi digerlerinden ustiindiir ve alemde farlcli- 
lik vardir. 

Biimelisin ki, insanin nefs-i natika’sina Allah iyilik murad ederse, 
biitiin bedenin par^alannin Allah’in ovgiisiinii tespih ermek iizere ko- 
nu§tuklanni gosterir. Onlar, sahiplerinin ovgiisiinii yapmaz. Nefs-i na¬ 
tika onlarda bir bikma veya gaflet veya me§guliyet gormezken zatini Al¬ 
lah i^in gerekli siireldi zikirden gafil, kendi ama^lariyla ilgilenerek Al¬ 
lah’tan uzakla§mi§ goriir. Nefs-i natika kendisini Allah’tan ve O’nun si- 
nirlarinda durmaktan uzakla§tiran i§lere yonelmiftir. Bunu gordiigiin- 
de, alemin onun goziindeki degeri artar ve alemin Allah’in bir alameti 
oldugunu anlar. O alamete ve Allah’in yasaklarina saygi gostermek ge- 
rekir. Buna mukabil nefs-i (natika’nm) degeri onun goziinde kii^ulur. 
Bilir ki, cisminden ayrilmami§ olsaydi ve rismi onun yaranli§ini tamam- 
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layan unsurlardan olmasaydi, hig ku§kusuz, yonetilcn o cismin kendi- 
sindcn iistiin olurdu. Cismin kcndisindcn iistiin oldugunu ogrendigin- 
de, kcndi dcgerinin bu niteiiklere sahip olmasina gore, onun §erefinin 
ta kcndisi oldugunu anlar, Nefs-i nauka bu durumda §unu ogrenir: Al- 
lah’m kcndisini bedeni yonetmek, onun lehinde gah§makla gorevlen- 
dirmcsi, bedenin kendisine bir hizmetgi olmasi, goz ve kulak gibi giigle- 
rinin haklarinin nefsin iizerinde olmasi, bedenin Allah ile me§gul olma- 
sindan ve yaraticisini tespih etmesinden kaynaklamr. Bunun iizerine 
nefs-i narika kendisini hedene amade gdriir. O da beden gibi Ailah ile 
me$gul olsaydi, bedenle aym hiikme sahip olurdu. Beden kendisini yo- 
netmekle gorevlendirilseydi, insan nefsi gibi, Allahh tespihten uzakla- 
§irdi. Nefs-i natika bedene amade oldugunu ogrendiginde, degerini bi- 
lir ve degerinin sorguya, hesaba gekilecegini ve yargilanacagmi anlar. 
Bu durumda yukumluiiik diyan olan diinyada Allah kar§ismda iizerin- 
dcki sorumluluklari vc -kendi di§indaki- aiemin ve bedenin ondan talep 
ettigi hold an, yerine getirmesi gerekir. Bununla me$gul olurken, artik 
kendini iistiin gormeye yonelmez veya mertebeleri tanimaya arzu duy- 
maz. I§te haklari ve yukiimliilukleri yerine getirme mertebesi, insan 
adina mertebelerin en §ereflisidir. Hiisrana ugrayan, bunlardan habersiz 
kalan oldugu kadar kazangli, haklarla ilgilenendir. 

Bilmelisin ki, Allah sana iigimcii §ahis zamiriyle bir §ey soyledigin- 
de, o $eyden uzakta degildir, sadece muhatabi dikkate almi§tir. Muha- 
tap sensin ve zikredilen, senden uzaktir. Allah i^aretle veya ba§ka bir §e- 
kilde ikinci §ahis zamiriyle bir §ey soylerse, seni ve o §evi gormeyi dik¬ 
kate almi§tir ki her durumda bu zorunludur. Allah’in konu§anlarin oz- 
lerinden aktardiklanyla kendinden soyledigi sozii ayirt etmek bir zorun- 
luluktur. Hak kulun duymasi ve gormesi oldugunda, kul adina gaiblik 
kalkar. Bu esnada muhatap olan, zamir olmasi yoniiyle gaiptir. Hitap 
bu nitelikteki kimse igin gaib zamirle gergekle§mi§dr. Oyleyse durum 
nasildir? §oyle deriz: Kuran’m indirildigi kul, onu yiikumliilere ula§- 
tirmak ve indirileni insanlara agiklamakla yukiimludiir. E§yanin bir 
kismi onlara gdriiniirken, bir kismi gizlidir. Peygambere kelimeleri ver- 
lerinin di§ina gikartmak cmredilmcmi§tir. Aksine peygamber, Allah ko- 
nu§anlarin sozlerini aktardigi gibi, AUah’tan aktanr. Onlarm sozleri, 
hem iigiincii §ahis hem ikinci §ahis zamirlerini igerir ve Allah onlardan 
aktarirken onlarm sozlerine bir §ey eklemez. Peygambere §oyle denilir: 
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‘Sana indirileni teblig et . M98 Bu durumda peygamber kendisine indirilen 
§eyin suretinden yiiz 9 cvirm.cz vc soyleneni soyler. Qiinkii manalar 
onun kalbine, harfleri terkip edilmcden, kelimeler duzenlenmeden, 
ayetier siralanmadan ve surclcr bclirlenmcdcn indirilmemi§tir. Biitiin 
bunlar, ‘Kuran’ denilcn §eydir. Allah Kuran’i onun ncfsinc bir ‘surct 5 
olarak yerle§tirdi guide, kendisini gordiigii gibi izhar ctmi$tir. Ardindan 
gcizler mushaflarda onu goriir, kulaklar okuyucuiardan onu dinler. Bu 
duyulan ve i§itilen, AJlah’in kelamindan ba§kasi dcgildir. Anladiktan 
sonra onu tahrif eden, krnanir. Peygamber kendisine indirilenin Al- 
lah’rn sozii oldugunu bilir ve kendisine indirildigi tarzda suretini korur. 
Herhangi bir §eyi degi§drir veya yapisim ba§kala§tirirsa, hi^ ku§kusuz, 
bize kendi anlayi§min suretini ula^tirini§ olurdu, yoksa kendisine indiri¬ 
leni degil. (^iinlcii Kuran’m indirildigi insanlardan her biri ona bir baki§i 
vardir. Hz. Peygamber Kuran’i bize anlayigma gore aktarsaydi, o ‘Ku¬ 
ran’, yani kendisine indirilen Kuran olmazdi. Hz. Peygamber’in Ku¬ 
ran’m tiim anlamiarim bildigini ve anlamlanndan hi^bir §eyin sozlerinin 
di§inda kalmadigini farz edebiliriz. Buna kar§ihk biz §byle deriz: Pey¬ 
gamber bunu biliyor ise, onun (anlam yoluyla aktanrken soyledigi) ke¬ 
limeler o anlamlan gosteriyorsa, ni^in ba§ka kelimeler kullanmaya kalk- 
sin ki? Blitiin bu anlamlan aktanrken onlara denk gelecek ejit anlamli 
kelimeleri kullansaydi, kullandigi kelimelerin -kendileri bakimindan- 
kendisine indirilmi§ olan ve onun ise yiiz ^evirdigi kelimelerden ba§ka 
varliklarmin olmasi gerekir. Boyle bir durumda peygamberin kullandigi 
bu kelimeler, peygambere indirilen kelimelerin ta§idigi anlamlarm ayni- 
smi vermi§ olsalar bile, varliklan ydnimden (kendisine indirilmi§ olan) 
kelimelerden farkli olacaktir. Kuran’i okuyan insan, peygamberin kul¬ 
landigi fakat Aliah’in indirmedigi kelimelerden ilave anlamlar elde eder. 
Boyle olsaydi, Peygamber insanlara hem kendilerine indirilenleri hem 
indirilmemi§ §eyleri teblig etmi§ olur, bu durumda -Aliah’in izin ver- 
mcyecegi §ekilde- dini hiikiimleri ^ogaltirlar, Allah’m indirip de Pey¬ 
gamberin yiiz ^evirdigi bu kelimelerde eksilme ger^ekle^irdi. Ba§ka bir 
ifadeyle peygamber, kendisine indirilen kelimeleri tebligde eksiltme 
yapmi§ olurdu. Peygamber bdyle bir davrani§tan tenzih edilmelidir. 
Dolayisiyla peygamber, insanlara ancak kendilerine mdinlenleri -lafzi ve 
yazih harfleriyle- tarn ve eksiksiz bir §ekilde ula§ormasi gerekirken 
batmda onlarm anlamlarmi ula§tirmalidir. Bu nedenle Cebrail her Ra- 
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mazan ayinda peygambere gelir ve Kuran’i ona okur, boylelikle Hz. 
Peygamber Cebrail ile birlikte hatim yapardi. Son Ramazan’da iki kez 
ba§tan sona hatim yapmi§, Peygamber bu Ramazan i^erisinde degil, o 
seninin l^erisinde vefat edecegini aniamisti (^unku ikinci hatim, Hz. 
Peygamber’in vefat ettigi ve oliimiinden sonra tamamlanan senenin 
Ramazan ayma aitti. Hz. Peygamber Rebiu’l-ewel ayinda vefat etti. 
Kuran ise, ‘bin aydan hayirh ohm kadir gecesi * 99 inmi§ti. Ayette basit sayi 
isimlerinin sonuncusu zikredilmi§tir. O sayidan sonra basit sayi yoktur, 
bile§ik sayilar gelir. Kuran da Allah’m indirdigi son kitap iken Hz. Pey¬ 
gamber kendisine Kuran indirilen son peygamber ve peygamberlerin 
muhriidiir (hatem). Bu ismi -ki bindir- belirsiz getirdigi aya izafe etmi§, 
bu sayede mevsimler ve Arap aylari ona katilmi§tir. O, bir ayin kendi- 
siyle ortaya 9iktigi Kamer’in seyri nedeniyle felegin biitiin derecelerini 
a§ma ol^iisudur. ‘Bundan daha fazladir 5 derse, tekrar olurdu. Halbuki 
varlikta tekrar yoktur. Aksine her an yeniden yaratma vardir. Gunleri 
zikretmekle veya hepsini toplamakla eksilme olsaydi, felegin dereceleri 
tarn olarak kat edilemezdi. Bu durumda pevgamberm resuliiigu genel- 
le§mez, Kuran onceki butiin kitaplari ku§atmazdi. Felekteki tiim dere¬ 
celeri en kisa siirede kat edebilecek bir donu$e sahip yegane yildiz, ka- 
mer’dir (Ay). Kamer, Arap takviminde $ehrin, yani ayin (hareketinc 
gore bclirlcndigi) yildizdir. Bu ncdcnlc Kuran, bin aydan daha hayirh 
bir gecedc, yani bin aydan daha iistiin vc daha faziledi bir gccede inmi§- 
tir. ‘Daha fazilctli’ bir ilavcdir vc Have onun kendisidir. Allah ‘daha fazi- 
lcdi 5 olmayi Kadir gcccsine tahsis etmi§tir. Bu, o geccnin Allah katin- 
daki mertebesidir. Kuran’in kendisinde indirildigi bu gcce Kadir gece- 
sidir ve §aban’in yansma kar^ilik gelir. (^iinkii kadir gecesi, biitiin sene- 
de dola§an gecedir. Bizim g6rii§umuzc gelirsek, kadir gcccsinin biitiin 
senede dola§tigim gordiik. Onu ^aban’da gordiigumiiz gibi Rama- 
zan’da vc onun tek sayili butiin gecelerinde gordiik. Ramazan ayinm on 
ikinci gecesinde de -o yihn orucuna gore- Kadir gecesini gordiik. Allah 
bir senedeki gecelerden hangisini ‘Kadir gecesi’ diye isimlendirilen o 
gecenin zamani yaparsa, ‘Kadir gecesi’ odur. Kadir gecesinin denk gel- 
digi gece senenin geceleri arasmda digerlerinden iistiinliigii olan ozel- 
likli bir geceyse, o gecenin hayri Kadir gecesinin faziledne eklenir. Bu 
gecelere misal olarak Cuma, §aban’in yansi gibi bilinen geceleri verebi- 
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liriz. Boyle bir gecedeki Kadir gecesi, bulundugu gecenin faziletinm ek- 
lenmcdigi scnedcki Kadir geccsinden ustiindiir. Bunu bilmelisin! 

Bu menzilden Ruh-i emin (Cebrail), Hz. Peygamberin kalbine iki 
sure indirmi§tir: Kadir ve Duhan suresi. Her iki sure farkli hiikumlere 
sahiptir. Kadir suresi, Duhan suresinin ayri§tirdiklarini birle^tirir. 
Duhan suresi ise, Kadir suresinin birle§tirdiklerini ayinr. Mii§ahede et- 
tigi hakkmda bilgisi olmayan insan, iki surenin birbirinin kar§it oldu- 
gunu zannederek ikisini birle§tiren menzilin farkina varamaz. Boyle bir 
insan, dogal kar§itkklari birle§tirmekle meydana gelen kendi yapisini da 
kavrayamaz. Dogru ve sahih ke§if sahibi, bu menzile girdiginde ve mii- 
§ahede ederken ‘kalbi var ise 5 , Kadir suresiyle Duhan suresi arasinda 
kar§itlik olmadigtm goriir. (^unkii Kadir suresi, Duhan suresinin mer- 
tebelerde ayri^tardigi §eyleri bir araya getirir. Ardindan Duhan suresi 
onu alir ve mertebelere gore ayn§tirir. Qiinkii kadir suresinin bunu bir 
araya getirmedigini ve onu kendisine sadece ayn§tirmasi lym verdigini 
ogrenmi§tir. Kadir suresi Duhan suresi kar§isinda vcrgidar gibidir. 

Ger^ek boyledir. Bunlar, iki gozii, iki dili, iki dudagi olan iki sure- 
dir. Onlar bu menzile giren kimsenin makam-i mahmud ehli olduguna 
ve onun kamil varis olduguna §ahitlik eder. 

Bu menzil mutabakat, miinasebet ve murakabe ilmini i^erir. I§aret, 
rcmiz, bu menzilden ogrenilir. Gu^liik olmadan i$lcrc niifuz, bu men¬ 
zilden ogrenilir. Qiinkii i§lere fikir yoluyla niifuz edebilmek, en $etin 
meselelerden biridir. A^iklama ve ke§if bu menzilden ogrenilir. Dogal 
yapilann hukmii ile unsurdan olu§an hiikmii bir midir, degil midir? I§ik 
ve karanliklar arasindaki fark, bu menzilden ogrenilir. Nur ve karanlik - 
neye doner? Bunlar, Allah ile kullan arasindaki iki perdedir. Perdeler- 
den kula yakin olan ve Hakka yakm olan hanisidir? Bir ki§i adma perde 
orradan kalkar mi, kalkmaz mi? Perdeler, perdelenen insamni sinirlar 
mi, smirlamaz mi? Smirlarsa, hangi yapiyla smirlar ve rammlar? Unsuri 

i 

yapisiyla mi, dogal yapisiyla mi smirlar? Smirlamazsa, neye kaulir? 
Alemde mekan kabul ermeyen §eye mi katilir? Bu durumda, cisimlere 
girmek ve ya onlardan ^lkmayi kabul etmez? Veya mekanda olmayan 
§eyin hiikmimiin di§mda, kendisine ozgii bir hiikiimle mi nitelenir? 
Boyle bir durumda mekam veya yerle§meyi kabul etmez. Korkutmamn 
i^erdigi ve korkutulan kimseye doniik rahmet bu menzilden ogrenilir. 
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Zevkler bu menzilden ogrenilir. Mudu eden veya bedbaht cdcn isimler, 
bu menzilden ogrenilir Yakinin aniami, bu menzilden ogrenilir Rablik- 
te tenzih, bu menzilden ogrenilir. Bu, anla§ilmasi gii$ bir konudur. Bil- 
gi, mertebesi ve ozel olarak ku§kunun mertebesi, bu menzilden ogreni- 
lir. Her mertebenin kendisine yerle§en ve inen kimselere verdikleri hii- 
kiim, bu menzilden ogrenilir. Azap acilari bilmekten mi kaynaklanir, 
yoksa hazlarin bilgisinden mi kaynaklanir? Umutsuzluk geldiginde tov- 
benin kabul edilmeyi§i, fakat ozellikle Yunus peygamberin kavminden 
boyle bir tovbenin kabul edilmesinin nedeni, bu menzilden ogrenilir. 
Ezeli kazanin niifuzu, bu menzilden ogrenilir. Acaba basiredi kimseye 
kotiiliikle mi uygulamr, yoksa perdelilere mi aittir? Azap tabakalari, bu 
menzilden ogrenilir. Sinanma ve tabakalari, nasihader, Allah katmda 
inayet ehli, bu menzilden ogrenilir. Bununla birlikte, rahinet hepsini 
ku§atir. Diinyada inayet ehli, ahirette kendilerinden olmayacak insanla- 
rin sinandigi i§lerle sinamr. Bu sinanma ve belaya ragmen, Allah’in eh- 
Hne ddniik inayeti neyie ilgilidir? Iki diyarin gerektirdigi §eye mi doner? 
Yoksa ezeli bilginin geregine mi? Hakkm alemdeki her fertte bulunan 
yonleri, bu menzilden ogrenilir. U$ toplanmadan sonuncusunun vakti, 
bu menzilden ogrenilir. istisna neye doner? Bilgisizlik, zan, ku§ku ne- 
reye gider? Mensuplari kimlerdir? Bu menzilden ogrenilir. Oliimun ha- 
yattan once zikredilmesi, bu menzilden ogrenilir. Halbuki olum hayat- 
tan sonradir. 

Bu menzilin ilimleri pek goktur, fakat biz onlarm arasmdan daha 
onemliyi bildirmek istedik. Bunlar, kendisiyle ilgili bilgide muduluk 
saglayan hususlardir. Bununla birlikte bilgi mudulugun kendisidir. Fa¬ 
kat genel i^in muduluk, hazlarin meydana gelmesi, gayelerin olujmasi 
ve acilardan kurtulmak demektir. 

‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tinr.’ 
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ug YUZ KIRK BiRiNCi BOLUM 

Sirlarda Taklit Menzilinin Bilinmesi 

Her hukumde taklit var 
Onda saltanat bizdedir ve teyit 

Olmasaydi, bilgimizde bir kademim olmazdi 
Tenzil ve tevhit de olmazdi 

Hilafet ve saltanat bir taklit (Hakki) 

0 Hak igin goriilen bir imam - 

Saltanat bir emanet, sahibinden aynlmayan 
Allah’a surekli ibadette, ovulmu§tiir o 

Allah’in varhgindahi herkes goriir onu 
Sirnnda, o varliklardaki gaye 

Rabbirn mertebesinin g eregiyle suslemi}tir onu 
Nitelikleriyle, bilgide mevcut degildir 

Ondan ba$ha si; o biitiin yaratiklara imam 
O bir ilah, bilinmeyen tammlanan 

t 

Allah bizi vc seni ruhu’l-kuds ile destekiesiii, bilmelisin ki: Taklit, 
biitiin nazari ve zorunlu bilgilerin veya kqfi bilgilerin kendisine don- 
diigii asildir. Fakat onlar, bu konuda derece derecedir. Insanlarin bir 
kismi Rabbini taklit eder. Onlar, sahih bilgi sahibi yiice gruptur. Bir 
kismi, kendi aklini taklit eder. Onlar, zorunlu bilgi sahipleridir. Oyle ki, 
bir insan bir ihtimal one siirerek onlari ku§kuya dii§urmek isteseydi, 
soylenenin mumkiin oldugunu bilmekle birlikte, kabul etmez ve redde- 
derlerdi. Bu konuda kendilerine bir §ey soylense §oyle derler: ‘Boyle bir 
ihtimal, zorunlu bilgiye zarar vermez.’ Bunun misalleri £oktur, zayif ne- 
fisler kendilerini kabul eder korkusuyla, onlari zikretmiyorum. Boyle 
bir kabul, bir takim zararlara ve arzulara yol a^ar. Beni onlari afilda- 
maktan ah koyan bu ^ekincedir. Bir kismi, fikrinin verisinde aklini taklit 
eder. Sadece bu gruplar vardir. Oyleysc taklit, biitiin bilginleri ku§atir. 
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Taklit sinirlama demektir. Oyleyse taklit etmekle alem, hakikatinin 
di§ma 9ikmami$tir, ^iinkii alem, sinirli varlik demektir. Bilgisinin de 
kendisi gibi smirli olmasi gerekir! Bilgide sinirlama, taklidin ta kendisi- 
dir. Taklit bazi yerlerde kotiilenmi§tir ve bunlar bellidir. Bazi yerlerde 
ise, oviilmu§tiir, bunlar da bellidir. Menziller arasinda kendisine yiik- 
selmede ondan daha $etini yoktur. Taklit menzili, sevik akabelerinden 
en $etinidir. <^unku bu menzil sahibi degi§ken, oteki menzil sahibi ise 
onda sabit kademdir. Taklit hiiktim sahibidir ve ona bigane kalmak 
mumkun degildir. Bu baglamda kendisini bilmenin yolu ve ydntemi 
yaptigi konuda Rabbi taklit, en uygunudur ve bu bilgiden ayrilmamak 
gerekir. (^iinkii Allah sana kendisini bilecegin bilgiyi kendinden bildir- 
mi§tir. Onu bilmede nazari-teorik giiciine uyarsan, bu gii^ sana Hakkin 
verdiginin ziddmi verir. Alemde esas olan, bilgisizliktir. Bilgi, kazanilan 
bir §eydir. Bilgi variiktir ve varlik Allah’a aittir. Bilgisizlik ise, yokluk- 
tur, yokluk ise, alcmc aittir. O haldc varligin ait oldugu Hakki taklit, 
kendin gibi yaratilmi§i taklitten daha dogrudur. Varligi Allah’tan elde 
ettigin gibi bilgiyi O’ndan elde edersin. Boyle yaparsan kendisi hakkin- 
da verdigi habcrle sinirli kalir, habcrler i^erisindc $eli§kiyc deger ver- 
mezsin. {^iinkii her haberin kendisine yerle§tigi bir mertebesi vardir. 
Sen ise, biitun mertebeleri birle§tiren bir mertebesin. Binaenaleyh'Rab- 
binden a^ik bir delile sahip olmali ve kendi aklindan harekede konu§- 
mamalism. Allali seni kendisine yoneltir, $imkii seni ‘kendisi it,in’ yarat- 
d. Sen de kendine bakarak Ondan uzakla^ma! Allah sana aklinin zo- 
runlu bilgisinde tecelli ederse, zorunlu olarak, akli zorunlulugu taklit 
ederek bilemeyecegin bir varhga dayandigim ogrenirsin. Allah sana na- 
zari giiciinde tecelli ettiginde, var olmada dayanagin olan §eyin var ol- 
dugunii gbriirsiin. O, sana benzemez, giinkii senin varligin, sende var 
olup niteligin olan her §ey, zaman i^inde var olmu§rur ve senin gibi bir 
yaraticiya muhta^tir. Akil nazari giiciinden harekede §oyle der: ‘O var- 
ligm alemde benzeri yok.’ Sen ise alemin biitiiniisun. Qinkii atemdeki 
her parga, daha once de ifade ettigimiz gibi, delil olmada biitunle ortak- 
dr. Buna mukabil Allah §eriadnda sana bilgi verdiginde, alemin merte- 
belerindeki farkliligi a^iklar ve her mertebede sana tecelli eder. Sen de 
ke§if gelene kadar §arfyi taklit edersin. Ke§if geldigindeyse, taklit yo- 
luyla elde ettigin bilginin hakikatini gbriirsiin. Bu durumda Rabbini 
taklit eder ve O’nu te§bih ve tenzih edilen olarak gbriirsiin. Boyle bir 
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durumda ayn§drmi§ ve birie§tirmi$, tenzih ve te§bih ecmi§ olursun. Bii- 
tiin bunlar, ger^ekte sensin, $iinkii Hak Sana mertebelerde tecelli etmi§- 
tir. Sen ise o mertebeleri kendinde toplayansin. O'nlar, sana ve biitiin 
alcme aittir. Bu yoniiyle mertebeler, kendilerinde goziiken her varlikta 
hiikiim sahibidir ve (tipki bir ayna gibi) kendilerine bakana etki eder. 
Bunun i^in sana §oyle dedi: ‘Biitiin bunlar sensin!’ Alem ‘alamef keli- 
mesinden tiiretilmiftir ve alamet tanimlanam/sinirlanani gosterir. Dola- 
yisiyla alem, sana delildir. ^iinkii 'Allah alemkrden mustagnidir™ Alem 
ozii geregi bilgi vermez, varhgiyla bilginin delilidir. 

Bilmelisin ki, Hak ger^ekte Ummu’l-kitap’ar (kitabin anasi). Ku- 
ran ise kitaplardan birisidir. Fakat onun diger kitaplardan farki, toplayi- 
ciliktir. Bununla birlikte Kuran (yani kelam), Haklon bir niteligidir. Ni- 
telik bulunacagi birisinin varligini talep eder, nispet, mensup olacagi 
kimseyi arar. Bu nedenle Hakkin ‘biitiin kitaplarin kendisinden £iktigi 
kitabin anasi’ oldugunu soyledik. Diller, onu algilamada birbirinden 
farklila§mi§tir, ^iinkii ilahi kelam ozii geregi biitiin dilleri kabul edicidir. 
ilahi kelamin -indigi dillere gore- Arap^a, Ibranice ve Siiryanice vb. ol- 
dugu soylenmi§tir. Kuran hakkinda ‘cal’, yani yaratmamn ve hadislik 
flilletinin kullanilmasi bu anlama gelir. ‘ Onlara Rablerinden hadis bir soz 
geldiginde ...’ 501 ayetinde belirtilen §ey, budur. Kuran’m geli§i hadistir 
(zamana bagli), fakat gelmek, inmek ve niizul demek olmadigi gibi ya- 
ratmanm kendisi de degildir. Yaratma, yani ca’l, halk anlammda olabi- 
lecegigibi ba§ka bir anlamda olabilir. Oyleyse Kuran’a nispet edilen 
hadislik (zamana baglilik), halk anlamindaki ca’l’dir. Dolayisiyla ‘Onu 
saglam biryerde nutje yaptik ’ 502 demek ile ‘Onu Arapt^a bir Kuran yaptik* 9 * 
demek arasinda hiikiim itibariyla fark yoktur. 

Bilmelisin ki, bir §eyin yam veya kati (indiyyet), o §eyin kendisine 
doner. Allah ‘Sizin katmizdaki tukenir’ 50 * buyurur. C^iinkii sizin ozelligi- 
niz, tixkenmektir. ‘Allah katmdaki bakidir.’ C^unkii O’nun ozelligi, be- 
kadir. Bir §eyin yantnda ve katinda olan §ey o §eyden ba§ka olsaydi, bi- 
zim yammizda olan tiikenmezdi. Qinku biz ve bizim yammizda olan 
§ey, (hakikati itibariyla) Allah katinda bulunur. Allah katinda olan ise, 
bakidir. Boyle bir durumda biz ve bizim yammizda olan fey, baki olur- 
du. Boylelikle bir §eyin katinda ve yamnda olmanrn o §eyin kendisi de¬ 
mek oldugu ortaya ^lkmiftir. Dilde ‘yantnda’, apki renk arazmin bu- 
lundugu cisim gibi, mekan veya yer zarfidir. Bu, delalede amagladigin 
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konuda daha a^iktir ve o bulundugu ycrdedir. Mekan sahibi, mekanin 
bulundugu ycrdc degildir. ‘Yaninda vc indinde olmak’ her iki durumu 
birdcn igcrir. Zorunlu bilgiyi taklit ederkcn, hi^ kimse, varliginda da- 
vandigi kimseyi inkar edemez. Bu nedenle, inkar edecek kimse de O’nu 
kabul etmi§tir. $6yle diyebilirsin; ‘Muattila inkar ctmi§tir.’ §oyle deriz. 
Muattila bir dayanagm varligim inkar etmemi§, dayanak olarak a^ikla- 
diginiz §eyi inkar etmi§ ve niteliksiz birakmi§tir. Yoksa onlar, bir daya- 
nagin varligim reddetmi§ degildir. Siz o dayanagin §u nitelikte oldugu- 
nu soylediniz, Muattila ise bunu reddederek, ‘dayanak §u §ekildedir (ni¬ 
teliksiz)’ demi§tir.' Onlar, Ilke’yi i§levsiz birakmi§ken siz de onlarin i.$- 
levsizleyirmesini i$levsizle§tirdiniz. Fakat o insanlara muattila (ijlevsiz- 
le§tirenler, deist) denmi§tir. Onlar, bu i$i yaparken, bilgilerine gore, de- 
rece derecedir. Onlarin bir benzeri, dinleri ve mezhepleri bilmektir. 
Boyle bir bilgi, miimin insanin okumasinin ve biitiin olarak incelemesi- 
nin gerekli olmadigi bir ilimdir. Halbuki Allah ehli, her surette Allah’i 
mii§ahede edebilsin diye, biitiin mezhepleri ve Allah’i bilmeyle ilgili 
dinleri ogrenmelidir. Onlar; herhangi bir yerde inkara kalki§maz, jtinkii 
Allah varliga yayilmi§tir ve O’nu ancak sinirli {inanij sahibi) inkar ede-‘ 
bilir. Allah ehli, ehli olduklari kimseye (Hak) tabidir ve O’nun hiikmii 
iizerlerinde ortaya $ikar. Allah’in hiikmii, sinirsizliktir, dolayisiyla genel 
varlik O’na aittir. Allah ehli de gene! mii§ahede sahibidir. Oyleyse Al- 
lah’i sinirlayan kimse, O’nu mii§ahede etmeyi sinirlami§tir. Boyle biri, 
Allah ehh degildir. 

Bilmelisin ki, Allah bu yaratigi diizenlediginde, onu kendisine ycr- 
yiizii yapmi§, kendisini (Ar§’a) istiva etmek ve gogc inmek ozelligiyle 
nitelemif, insanin yoneldigi alemin her yoniinde tasarruf etmekle kendi- 
sini nitelemi§tir. ‘Her nereye yonelirseniz, Altah’m yuzit oradadir ’ 505 Ba§ka 
bir ayette ‘Yiizunu Mescid-i haram yonune (evir * 06 buyrulur. Bu ayet gel- 
diginde, ‘Her nereye donerseniz, Allah’m yuzii oradadir ’ 507 ayetinin (na- 
mazdaki) hiikmii kalkmami§ti. Fakat Allah kendisine yoneldiginde mut- 
lu olacagin yonii senin adina tercih etmi§tir. Fakat bu durum ozel bir 
halde boyledir ki, kast edilen hal, namazdir. Diger mekanlardaysa, Al¬ 
lah senin i?in boyle bir smirlama getirmemi§tir. Allah senin adina sinir- 
hlik ve mutlakligi bir araya getirdigi gibi kendisi isin de tenzih ve te§bi- 
hi bir araya getirerek ‘O’nun benzeri bir $e.y yoktur, duyan ve gdrendir™ 
demi§tir. Biitiin alem, yayilmi§ bir yerdir. ‘ Orada egrilik goriilmez 5509 ‘Bir 
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farklihk gorur miisun? Tehrar bak !’ S10 ‘Onu egrilik bulunmayan bir Argp^a 
olarak indirdik.’ 3 " Hak alemin bir nireligidir, $iinku O’nun niteligi var- 
likur vc varlik Allah’a aittir. Sahih bir kutsi hadiste Allah ‘kulumun 
duymasi ve gormesi oldum’ buyurur. Aym §ey, insanm biitiin gii^ ve 
nitelikleri i$in ge^erlidir. Alem iizerine istiva eden varlik i$in mekan zar- 
fi olunca, O’nun suretiyle zuhur etmi§tir. Ciineyd’e marifet vc maruf 
(bilinen, Hak) sorulunca, ‘Suyun rengi, kabinin rengi’ demi§, cesiri 
mazruftaki zarfa ait saymi§tir. Boyle demesinin nedeni, bildigin kimseyi 
tammani sagiamaktir: Sen bildigin hakkinda kendine gore hiikum vcrir- 
siri. Oyleyse sen, kendinden ba§kasim tanimadin. Kabin rengi neyse, su 
kabin rengine gore goziikur. Oyleyse bilgisi olmayan kimse, ‘su falan 
renktedir’ der, ^iinkii goz bu rengi vermi§tir. Binaenaleyh su, i$inde bu- 
lundugu kaplarin suretlerine ve renklerine gore goziikur ve kendiliginde 
simrlanmadigi halde sen onu oyie goriirsiin. Aym §ekilde, kendisinde 
goziiktiigu mekanlarin §ekillen ona boyle etki eder. Her durumda su, 
sudur. Kap dortgen ise, su dortgen, be§gen ise be§gen, dairesel lse su o 
surette goziikur. Qunkii su, aki§kandir ve dolayisiyla §ekilierini ortaya 
<;ikartmak iizcre kaplarin ko$elerine yayilir. Ala§kanligi nedeniyie su, 
rengi ve §ekliyle ilgili hiikmii kaplarin §cklinden ve renginden ahr ve in- 
sana boyle hiikum verdirtir. Suyu kapta gorcn, onu hakkinda kaba gore 
hukiim verir. Onun hakkinda -bilqik olmadan- basit haldeyken hiikum 
veren ise, suyun kendisinde gozuktiigii §ekil ve renklerin kaplarin bir 
etkisi oldugunu bilir. Oyleyse su, kaplarda bulundugu gibi kendi tanimi 
ve hakikatiylc kabin di§inda da bulunur ve kaplarda bulunmakla ‘su’ 
adini yitirmez. C^iinkii mutabakat hiikmiiyle onu gosterir. Su i$in kap- 
lar, kendisinde yiiriiyen i$in yeryiizundeki yollara benzer, Salik yuriidii- 
gii bu yollann her birisinde gayeye ula§mak amaciyla yuriir. Allah ‘Dile- 
digi her bir surette seni terkip eder’ 611 buyurur. Kastedilen, diledigi her- 
hangi bir surettir. Boylelikle zuhur eden sen degil, O olur. Qiinkii zu¬ 
hur hakikate degil, suretlere aittir. Hakikat, her zaman goriinmezdir, 
suren goruniir. 

Allah her §eyi 9ft yaratinca, bize yeryiiziinde iki yol bulundugunu 
a^iklami^tir: Birincisi, gayesinin -bir kavme gore- ‘sen’ oldugun yoldur. 
Digeri ise, aym kavme gore, gayesi Hak olan yoldur. Ba§ka bir gruba 
gore, birinci yolun gayesi O’nda sensin. Ikinci yolun gayesi ise, sende 
O’dur. Ba§ka bir gruba gore ise, birinci yolun gayesi 'senin O oiman- 
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dir.’ Diger yolun gayesi ise, O’nun sen.olmasidir. Ba§ka bir gruba gore 
ise, her iki yolun gayesi O’dur ve her iki yol sensin. Salik de O’dur. 
Ba§ka bir gruba gore ise, iki yolun gayesi ve iki yolun kendisi, iki elden 
ibarettir. Salik ise, sensin. Bunin bu zikrettiklerimiz, dogru yoldadir. 
Ati§ i^in yayin egikligi, onun dogrulugu demektir. Dolayisiyla Rabbi- 
nin merhamet ettiklerinin di§inda, herkes gorii§ ayrihgina dii§er. Insan- 
lar farkli gorii§lere sahip olagelmi§dr, $iinku onlarin varatih§lari farkli- 
dir. Hi^bir yarahlmi§ yaratih§ sebebini a§amaz. ijlerinde zorla itaat 
edenler bulunsa bile, herkes itaatkardir. 

Ar§’a istiva, Hakkin niteligidir. Insan ise, Allah’in suretine gore ya- 
ratilmi§tir ve bu nedenle Allah insan adma ‘felek’ diye isimlendirdigi bi- 
nek yaratmi§tir. Ar§ da bir felektir ve felek, insan-i kamilin istiva etigi 
yerdir. Allah insan-i kamil’in mertebesinin a§agismda bulunanlar iyin de 
at, katir, e§ek gibi ba$ka binekler yaratmi§tir. Onlarin iizerine oturulur. 
insan-i kamil de onlara binerken diger insanlarla ortaktir. Oyleyse in- 
sanlar iyerisinde kamil olan, her binege binerken, kamil olmayan felege 
dolayh olarak binebilir, yoksa -yakin ve kesin inan$ hakkmda soylendigi 
iizere- ozii geregi binemez. Hz. Peygamber Hz. Isa iyin §oyle demi§ti: 
‘Yakini artsaydi, havada yururdii.’ Burada onun gccc yolculuguna (isra) 
i§aret etmektedir, Hz. Isa peygamberimizden degil, fakat bizden daha 
kesin many sahibiydi. Biz iimmeti oldugumuz kimseye uymamiz nede- 
niyle havada yuruyebiliriz, yoksa isa’dan daha yakin sahibi degiliz. 
Isa’nin iimmeti de -Isa’nrn su iizerinde yiirlimesi gibi- su iizerinde yii- 
riir. Fakat bizim iyin havada yiiriimek peygambere uymamiz nedenivle 
geryeklegse bile, biitiin ummetinin Hz. Muhammed gibi havada yiirii- 
medigini biliriz. Qiinkii ummetinin bir kismi emredilen him konularin- 
da kendisine uyarken bir kismi biitiin konularda peygambere uymaz. 
Uymaya hakkmi veren, (dolayh olarak) Peygamber in hiikmiine sahip- 
tir. Hz. Peygamber ‘Ben ve bana uyanlar basiret iizere AUah’a davet ede- 
riz SSI * demi§tir. Havada yiiriimek nerede, Hakkin bir insamn duymasi 
ve gormesi olmasi nerede! Kastcdilen, nafilc ibadctlcrdcki siircklifik so- 
nucunda (Hakkin kulun giiylcri olmasi meselesidir). Bu neticeyi, Allah’i 
sevmek amaciyla nafilelere devam meydana getirir ve bu sevgi, Hakkin 
nafilc ibadctleri yapan insanm duymasi vc gormesi olmasini saglar. 
‘Emredilen veya yasaklanan hususta peygambere uymak nedeniyle do¬ 
layh olarak’ derken kastedilen budur. Yoksa sadece onun iimmeti ol- 
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mamiz, bunu saglamaz. Aksine biitiin hususlarda uymak gerekir ve kast 
edilen ozel bir uymadir. Qinkii o, ba§kalarindan farkli, belli ve ozel bir 
peygamberdir. Boylelikle §eriatin gereklerini yapmak ve yerine getir- 
mek, o §eriati getiren peygamberin sahip oldugu halleri insana kazandi- 
rir. Bu durum, Allah’in bir inayeddir, £iinku her peygamberin iimmeti, 
peygamberin haline gii^ yeriremez. Gii$ yetirebilseydi, onun bir benzeri 
olur ve bu konuda bagimsiz hareket ederdi. Gerfek lse farklidir. insan 
her nereye ula^irsa ula§sin, tabi olarak kalir. Hz. Peygamber bu hususu 
a^iklayarak §6yle denri§: ‘Kim iyi bir adet ^lkartirsa, onun ve onu yerine 
getirenlerin ecri kendisine aittir.’ Adet getiren insan, onu yapanlann iic- 
retine ilave olarak, kendi iicretmi de kazanir. Bu iicret, onlarin ucretine 
ve sevabma ilavedir, Adete uyanlar ise hi^bir zaman bu makama ula§a- 
mazlar. Binaenaleyh onlar, diinya ve ahirette peygambere tabidir. Pey- 
gamberlerden isc, siinneder ortaya ^ikmi^tir ve dolayisiyla iimmetleri 
daima kendilerine tabidir. 

Bilmelisin ki, Allah mutlak varhk sahibidir ve O’nu smirliliktan en- 
gelleyen bir sinirliligi da yoktur. Biitiin smirlamalar, O’na aittir. Oyley- 
se O, mutlak anlamda simrlilik sahibidir de. Herhangi bir smirlilik, 
O’nun iizerinde hiikumran degildir. Mudakligin O’nunla ili$kisinin an- 
lammi kavramalisin. Kimin varligi boyleyse, nispederi kullanmak onun 
hakkidir. Bu baglamda herhangi bir nispet, onun i^in, otekinden once- 
likli degildir. Oyleyse inkar edenier nispederi tahsis etmedeki (ba§arisiz- 
lik) nedenivle inkar etmi§tir. Bu durum, Yahudi ve Hiristiyanlarm diger 
din ve mezhep sahiplerinden farkli olarak, soyledikleri §u soze benzer: 
Biz Allah’in ogullari ve sevgilileriyiz. Onlar bu sozii soylerken kendisine 
baglamrken, ger^ekte hata bile olsa, nispetin kendisini anlamami§lardi. 
Allah onlara §oyle demi§tir: ‘Nifin gunahlarimz nedeniyle, size azap et- 
mektedir. Aksine stz de yaratiklar gibi insanlarsiniz. ,51 ‘ l Allah ?oyle demek 
istemektedir: Allah’a nispet edilen biitiin baglar, tektir. Ni$in ba§kala- 
rmdan ayn olarak, kendinizi O’na tahsis ettiniz ki? Hata etseniz bile, 
hataniz, nispeti gendle§tirmcdcki hatamz, onu ozclIc§tirmedcki hata- 
mzdan ufaknr. Qiinkii sizin yaptigmiz (nispeti kendinizle daraltma), Al¬ 
lah hakkmda dclilsiz bir zorlamadan ibarcttir. Ba§ka bir grup, kendileri 
i$in naho$ bulduklari. §eyleri Allah iyin kabul ederek, §oyle demi§tir: 
‘Melekler Allah’m kizlandir.’ Boylelikle, Allah’m kizlan erkeklere tercih 
ettigi hukmiinii vermi§lerdir. Allah ise verdikleri hiikmii reddederek, 
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cevap vermi§tir. Nitekim onlar, kendileri adina bunu naho5 bulup ortak 
ko$ruklari kimseler hakkinda §oyle diyorlardi: ‘ Biz onlara bizi Allah’a da- 
ha f ok yakla$tirsinlar diye ibadet etmekteyiz .’ 5IS Halbuki onlar, Allah i<pn 
kullardan par^a kabul etmi§lerdir. Her §eyi Allah’a izafe etselerdi, boyle 
a$ik bir kiifxir olmaz, aksine bu konudaki hlikiim, nispet etikleri 5eye 
gore degi§irdi. Kul olmalari yoniiyle genel nispet yaratiklara ait olsaydi, 
mutlu olurlardi; nebilik nedeniyle meydana gelseydi, kastettikleri §ey 
nedeniyle sorguya ^ekilirlerdi. Onlar bu konuda ilahi bir habere dayan- 
salardi, kurtulur, hatta mudu olurlardi. Misal olarak, ‘ Allah bir gocuk 
edinseydi, se^erdi ,sia ayetini verebiliriz. Allah ^ocuk edinmeyi caiz saymi§, 
hatta ona dair bir iz vardir. (^iinkii Cebrail Meryem’e yaki§ikli bir adam 
§eklinde goziikmii§tii.. Hak kendisini surederde ba§kala§ma ozelligiyle 
nitelemi§, surederin hukumlerini kendisine vermi^tir. Bu ancak iman 
nedeniyle imayla anlatilabilecek bir bilgidir ve genele if§a edilemez. Bu- 
nun ncdeni, bu konuda nefislerin maruz kalacagi zarardir. Gcridc sc<p- 
min kimle ilgili oldugu kahr: E§le mi ilgilidir? Bu durumda surederde 
tecelli yoluyla meydana gelir ve iki suretin aym olur. Allah foyle der: 
‘Bir oyun edinmek isteseydik ... KI7 Qocuk kast edilir. ‘Onu kendi 
nezdimizden edinirdik . ,5ia Qxuk anncdcn ibarct bir e§tcn dogabilir. Bu 
durumda c§ hakkinda se^im meydana gelmelidir. E§ O’nun kaundadir. 
Oyleyse Hak, kendi di§ina ^lkmamigtir. Adem de kendi e§inde kendi di- 
§ina 9ikmami§ti. Adem bir par^asi olanla cinsel ili§kive girmi§, ikisinin 
toplamiyla kendisi meydana gelir. Bu durum L katimizdan K19 ifadesinde 
belirtilir. Burada lev (ise) edati, imkansizlik bildirir. Dolayisiyla zikredi- 
len iki yonden meydana gelmez. Segim ogulluk 19 in olsaydi, ogul 1911 
degil, evlat edinmek i^in olurdu. Bu konuda onlar ilahi bir habere da- 
yanmiyor olabilirler. Ilahi haber derken kitaplarda veya vahiyde pey- 
gamberlerin diliyle geleni kast etmekreyim. Bu durumda ya ilahi bir 
ke§fe ve bu konudaki bilgiye dayaniyorlarsa, ogrendikleri §eyin etkisi al- 
tmda kalirlar. Bu konuda taklit edenlerin mazereti yoktur. Qiinkii onla- 
nn yaratili§ yoluyla bilgiye ula^ma ehliyetleri vardir. (piinkii yaratili§, 
genel istidada sahiptir ki, ogrenme istidadir o. Ogrenmenin derecelen- 
mesi ise, genel istidattan ba§ka ozel istidattan kaynaklanir. Oyleyse ceb- 
ri kabul edenler habere baglahirlarsa, mutlu olurlar. Haberi tevil eder- 
ken yamlip dogru bilgiye ula§amasalar bile, i^tihat sevabi kazamriar. 
Dogm yoruma varsalardi, maksat ger9ekle§irdi. Bir kismi rabbinden 
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apk delile sahipken, bir kismi sahip degildir; fakat o da ger^ekte isabet 
edendir. Binaenaleyh ilahi dayanagi olan herkes kiirtulmu^tur. Hepsini 
inkar etmek ise korliigiin zirvesidir. 

VASIL 

Kevni Bir Tahsis 

Bu, Allah’in kullannin geneline ve bu yolda yurliyenlere verdigi bir 
sirdir. Se^kinlerde ise, boyle bir §ey meydana gelmez. C^unkii ilahi bir 
nitelik olsa bile, Hakka d6nii§u bakimmdan degil, aleme d6nii$ii yo- 
niiyle Allah’tan gelmi§tir. Buna misal olarak ‘Dort $ahit getirselerdi Ki0 
ayetini verebiliriz. Burada ‘lev 5 edati, ilahidir ve tqvik anlami ta$ir. Al¬ 
lah ise, ozel olarak bu nitelikle nitelenmi^tir. Hz. Peygamber ‘Niyetim- 
den donseydim kurbani kesmez ve onu umre sayardim, fakat kurbani 
kestim. Ben bir harami helal yapmam 5 demi§tir. ‘ Kurban, yerine varinca- 
ya kadar ,52 ‘ Oyleyse levedatmdaki tqvik anlami, kendisinden anlqildi- 
gi §eydir. Sanki kendisine §oyle demi§tir: ‘Kqke umre yaps ay din. 5 Se$- 
kinlerde tenezzul, kendilerini mqgul ettikleri vc Allah’i razi eden fiil- 
lerde gcr$ckle§ir. Boylelikle onlara ikinci zamanda daha listiin ve ilkin- 
den daha yetkin bir davram§ gozukiir. Soz konusu davram§m ustunlii- 
gii ya Allah’in katmdadir vcya ki§inin kendisi hakkmdadir veya yumu- 
§aklik ve §efkat gosterdiklcri ba§kasiyla ilgilidir. Bu davrani§ onlardan 
meydana gelirken, se^kinler §oyle diyerek Allah’a kar§i bir saygisizlik 
yapmazlar; ‘Allah’m §oyle yapmasi, $dylc yapmasinm bedeli midir?’ 
Boyle bir sozii se^kinler soylemez, giinkii Allah kar§isinda oyle bir soz, 
saygisizlik ve insamn tedbirini Hakkin tedbirine iistiin tutmak demek- 
tir. Hakkin kendisini ‘i§i yonetmek’ ozelligiylc nitelemesi, varlikta hik- 
metin gerektirmedigi bir §eyi yapmadigim ogretmek amaci ta§ir. Allah 
her §eyi bulundugu yere indirir. Soz konusu yer oyle bir yerdir ki, Allah 
o §eyi oraya indirmeseydi, hikmete hakkrni vermemi§ olurdu. Allah her 
§eye yaranli§im vermi§tir. Bu nedcnlc kendisine nazarau Allah, kullarina 
‘tenezziil’ ozeiligiyle goziikmez. Boylece Allah bu tenczziilii dilde kulla- 
nir, hatta biitun dillerdc onu kullanni sinama ve -inayct ehli sakmsui 
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diye- bir imtihan vesilesi saymi§tir. Bu sayede inayetine mazhar olanlar 
ba§kalarindan ayri§ir. 

Bilmclisin ki, mutlulugu saglayan ilahi ihtisas, kamil surcti vcren 
ilahi ihtisastan ba§kadir. Bununla birlikte her ikisi, bazi §ahislarda bir 
araya geiebiiir. Muduluk veren, iman etmek ve muhaiefetten kurtulmak 
veya tovbenin ardindan olmek gibi hususlardir. Suretin kemalini veren 
ise, iktidann niifuz etmesini ve himmeti (toplayarak) alemde hiikum 
sahibi olma saglar. Kamil insan her iki nimede riziklamr. En gii^lii te- 
sir, Allah’in gazap etrigi kimselerin tesiridir. Misal olarak haklarinda 
‘Kendilerinden umut kesince, onlardan intikam aldik * 22 denilen Firavun 
kavmini verebiliriz. Onlar bizi bzdirdi demektir. Allah’in ikridari et- 
kindir ve ba§kalarina ibret olsunlar diye onlardan inukam alir. Bunu ise 
yaranlanlann kudretinin erkin olmasmm bir kar§iligi yapmi§tir. (Junkii 
Allah 'onlar bizi kizdirdi’* 2 * demi§tir. Firavun’nn ‘Onun iizerine altindan 
bilezikler verilseydi ya K2t soztindeki bilgisine bakiniz! Yani §oyle der: Lev 
(ise) edati -ki tenezziil bildirir- Musa’ya kudretinin bize i§lemesi imkani 
saglami§tir ve bu sayede ona kar$i koyamayiz. Onu duyar, kendisine 
itaat ederiz. £iinku iki el, kudret yeridir. Bilezik ise, altindan yapilan ve 
ku§atici §ekildir. Altin madenlerin kendisiyle goziikebilecegi en yetkin 
surettir. Ikddann ve kudretin tesiri ise, ilahi tahsistir. Firavun kavmine 
bu tesirin Musa’ya verilmedigini soylemisti. Bu durum, soyledigimizi 
gosterir ve Firavun sozuyle bu anlami kastetmi§tir. (^iinkii daha sonra 
‘veya’ edatam kullamm§tir ki, bu edat, ilgili olana atifdr. §oyle demi§tir. 
‘Ya da onunla birlikte melekler gelmeliydi .** 5 Bunun nedeni, Firavun’un 
kavminin §unu bilmi§ olmasiydi: Melekler gelseydi, hi$ ku§kusuz, onlar 
isteyerek veya zorla Musa’ya boyun egeceklerdi. Firavun §oyle der: Mu- 
sa’nin ikddari bize nifin i$lememi§dr? Bize i§leseydi, kendimizi birakip 
zorunlu bir §ckilde onun sozunii kabul ederdik ve onun sozlerini ken- 
dimizden uzakla§tirmaya gii$ yetiremezdik. Ben doniince, siz de onun 
soziine donerdiniz. Halbuki Musa ile birlikte kudretini etkinle§drecek 
kimse gelmemi§dr. ‘Bovlelikle kavmini hafife aldi.’ Yani onlarm mana- 
larmi kendilcrine soyledigi soze gere ‘latiflefdrdi.’ Firavun kavminde 
boyle bir hal meydana gedrince, kcndilerini konuyu incclemcyc sevk 
ctmi§tir ve daha once boyle bir durumda dcgillerdi. Boylclikle gorunii$- 
te kendisine mccburen itaat cttiler, ^iinkii Firavun, korkulan ve bir §ey 
umulan bir makamdaydi. I§in i$ yiiziindeyse, kendilerine soyledigi §ey- 
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leri dii§unerek, ona itaat etmi$lerdi. Kalplerini butiiniiylc Firavun’a vc- 
rip de o kalplerde kendilcrini koruyacak Allah’tan bir pay kalmaymca, 
Allah’i kizdirmi^lar, Allah da onlara kizmi§ ve intikam almi§tir. Boylc- 
likle onlarin dunimu, ger^ekte Firavun’un durumundan faikliydi. Fira- 
vun Musa’nm dogru soyledigini biliyordu. Ba§ka bir ifadeyle Firavun, 
gbriinu§teki davram§ina gore Allah’m hakkinda verdigi hiikmii oldugu 
kadar i^inden davetinde Musa’mn hakli olduguna inanmasi nedeniyle 
de batinindaki hukmiinii de biliyordu. Firavun’un i$inde yerlqik imani, 
Allah katrnda belirli bir zamana ozgii olarak ortaya ^ikmi^ti. Bu iman, o 
zamanda ve ozel bir halle ortaya ^lkabilirdi. Boylelikle Firavun, zamani 
ve hali gelince mumin olarak gozukmii§, kavmi bir ayet olmak lizere 
bogulurken, sadece kendisi -kavmi olmaksizin- imam ortaya $iktiginda 
bir ayet olarak bedeniyle kurtulmu$tu. Allah’m kullanna olan rahmeti- 
nin bir yonii, ona ‘Bugun sent bedeninle kurtaracagim 5526 demesidir. Kas- 
tedilen, kavmi olmaksizm, kendisidir. ‘Ardinda olanlara ayet ol diye.’ sl? 
Allah’a iman edip kendisini bedeniyle, yani zahiriyle kurtaranlara ala- 
met ol diye demektir. Onun batini, zaten §irkten korunmu§tu, fiinku 
bilgi, engellerin en biiyiigiidur. Boylelikle Allah, bogulmada kavmiyle 
Firavun’u e§itlemi§ken, hiikiimde ayirmi§, onlan digerleri, yani sonra- 
dan gelen iimmetler i^in bir selef ve misal yapmi§tir. Firavun’a ise, kur- 
tulu$unun Allah’a iman ederek tovbc edcnlere ayet olmasi ozelligini 
tahsis ctmi§tir. 

Kamil-ilahi tahsis, mutluluk ve sureti birle$tirmede ortaya $ikar. Bu 
nedenle miiminin kemali, mekanda halife olmaya bagkdir. Soz konusu 
mekamn ozelligi, ofke ve gazap esnasmda kudretin nufiiz etmesi $eklin- 
de (ilahi) suretin kemalinin gdziikmesidir. Cennet boyle bir niteligin 
yeri degildir, dolayisiyla prasi, halifelik yeri degildir. Orasi, velayet yeri- 
dir. Velayet sahibine kendisini a§amayacagi veya yarauli§imn ba§kasim 
kabul etmeyecegi bir durum tahsis edilir. Farz-i muhal, cennette gazabi 
gerektirecek bir durum olsaydi bile, velayet sahibi gazap ozclligine sa- 
hip olmazdi. (^iinku orasi diinya yaradh§mdan farkli ozel bir mizaca sa- 
hiptir. Bu nedenle Allah ‘Yeryuzunde halije yaratacagim ’ sat demi§, ‘alem- 
de’ dememi§tir. Melekier idraz etmeseydi, seede etmekie smanmazlardi. 
Onlar, bilgide derinlqenlerin farkma varacagi gizh-ince ofkeye yol a$an 
bir davrani§ nedeniyle sinanmi§lardi. Alemde ger^eklqen her ilahi inti¬ 
kam, Allah’i ofkelendirdikten sonra gcr£eklc§ir, ^iinkii Allah alemi rah- 
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meti nedeniyle yaratti ve rahmetin ozelligi, intikam aimak degildir. Ga- 
zabin ozelligi ise intikamdir. Fakat gazap, tabaka tabakadir. intikam da 
onun terazisinde -bir ilave ve eksilme olmaksizin- ortaya ^lkar. Intikam 
ofkelendiren adrna bir temizlik olarak ortaya fikar ve bu nedenle inti- 
kam sonsuza kadar siirmez. intikam Allah kaondaki belli bir siireye ka- 
dardir, ardmdan onu rahmet takip eder. £iinku sonsuz ebedi hiikiim, 
rahmete aittir. Zikrettigimiz konuya akltni veren ve meseleyi iyi incele- 
yen, degerli bir bilgi ogreriir. O bilgi, adaletin ilahi hiikme yayilmasi, 
ihsanin kapsayicikgi ve rahmetin gazabi gepnesini bilmektir. Boyle biri, 
Hakkin hukmunii hakikatlcrin gcrcginc gore uygulayacagmi bilir. Ha- 
kikatler, kendileri nedeniyle, degi§mez ve ba§kala§maz. 

Bu meselede zikrettigimizi ayetleri Hak, miitercimi diliyle ‘tejekkur 
eden kavim if in 15 " ‘akleden bir kavim if in’ 530 getirdi. Bunlar ba§kalarma ait 
degillerdir. Sen de -kendini uzak tutman ifin- Aliah’i son derecesine 
kadar kizdirmanin bilgisini ogrenmeye <;ali§malisin. Bu, herkesin bil* 
medigi sirlardandir ve Huzeyfe b. Yeman’m -ki sahabedendir- bilgisi 
buydu. Hz. Pcygamberin arkada§lari bu bilgiyi bildigi i$in onu ‘sir sa- 
hibi’ diye isimlendirmi§ti. Allah’in dosdarma ihsan ettigi bilgiier arasin- 
da bundan daha faydali bilgi yoktur vc bu konuda zevk sahibi kimsc 
gormedim. Huzeyfe’den sonra, Allah ehli arasmda bu bilginin kendi- 
sinde ortaya ^iktigi kimsenin varligim duymadim. Bu, gizli bir korun- 
madir ve neredeyse sahibi bile farkrna varmaz. Ke§ifte ondan yetkini 
yoktur. Allah bu bilgiyi murakabe ehli edeplilere verir. Onlar, e§yayi 
Rab-merbub, Halik-mahluk arasmdaki ili§ki ve mutabakata gore dikka- 
te alirlar. Onlarm iizerinde imkan ve olabilirlik hakimi hiikiim vermez. 
Bu mertebede imkamn etkisi veya varkgi yoktur. O, aklin ardindaki bir 
makamdir. (^iinkii akil boyle bir durumda ‘imkan’ hiikmii verir, halbuki 
gerfek oyle degildir. Fakat insan onu miiphede ettiginde kabul eder; 
hakkinda diqiindugiindeyse, onu miimkiin sayar. 

Bu menzile ozgii ilimlerden birisi, belirsizlik ilmidir. Belirsizlik, 
remiz, bilmeceler, sirlar bu menzilden ogrenilir. Kelimelerde ibaret bi- 
lqik harfler, bu menzilden ogrenilir. Nurlar ve §ehadet aleminin ilgili 
oldugu gbrme, bu menzilden ogrenilir. Yaratma ilmi, bu menzilden 
ogrenilir. Birlqtirme ve tafsil ilmi, bu menzilden ogrenilir. Ilahi isim- 
lerdeki yiikseklik menzilleri ve hiikiimleri, bu menzilden ogrenilir. Aciz 
birakma ilmi, bu menzilden ogrenilir. Takrir ilmi, bu menzilden ogre- 
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nilir. Bilgisizligin neticeleri, bu menzilden ogrenilir. Bilgisizlik var ol- 
mayan bir §ey iken nasil olur da var olan hiikmu olabilir? (Kevni) ikti- 
dara (ilahi) iktidann mukabelesi, bu menzilden ogrenilir. Hakkin varli- 
ginin aleme yayilmasi, bu menzilden ogrenilir. Bu nedenle hi<; kimse 
O’nu inkar etmez. Kari§tirma, mahiyeti ogrenme arzusundan kaynakla- 
nir ve bu durum alemde goziiken gorii$ ayrihklanna yol a^mi^ur. 
Alemde bir bukmii olmaksizm, Hakka ozii geregi ozgii nitelikler, bu 
menzilden ogrenilir. Biitiin §eriader ve onlarin belirlemeyle ortaya 91k- 
Ugi, bu menzilden ogrenilir. Bu nedenle §eriadar, bir siireye ve gayeye 
kadar devam eder. Hak kiyamette iki grup arasinda o §eriatlara gore 
hiikiim verir. Iki diyar dolup cezanm siiresi bittiginde, rahmetin hiikmu 
ortaya ^lkar. Qift ve tek ve 9iftin bilgisinin tekin bilgisinden once gel- 
mesi, bu menzilden ogrenilir. Ta§iyan ve ta§uian nimederin belalara ve 
aci vcren §eylerc niifuz etmcsi, bu menzilden ogrenilir. Varliklardan 
giiciin olumsuzlanip Allah’a birakilmasi, bu menzilden ogrenilir. Ale- 
min Allah ile alem arasmda boliinmesi, bu menzilden ogrenilir. ‘Allah’a 
ait alem olan’ ile ‘alem igin alem olan’, bu menzilden ogrenilir. Bunu 
bilen kimseyle bilmeyen bu menzilden ogrenildigi gibi onu bilenin 
kendisini gizlemesi gerekip gerekmedigi bu menzilden ogrenilir. Bu 
bilgi, ozii geregi, gizli midir, degil midir? Hakemle§meler, insanlann bu 
konudaki dereceleri, bu menzilden ogrenilir. Hakkin hesaba ^ekmesi, 
bu menzilden ogrenilir. Bunlar ni^in olur ve neye doner? Biitiin yara- 
tiklann ilahi me§iyete donmesinin sebebi, bu menzilden ogrenilir. Bu 
bir bilgiden mi kaynaklamr, zorla mi meydana gelir? Taklit ile nazari 
ara§tarma arasindaki fark, bu menzilden ogrenilir. Taklit^inin kendisini 
bagladigi §ey, kendi hakkmda bilgi midir, degil midir? Kaderin alemin 
bilgisinin ziddina hiikiim saliibi olmasi, bu menzilden ogrenilir. Genel 
aniamda akibetler, bu menzilden ogrenilir. Onun etkisi kendisini bileni 
§imdiki halde ku§atir mi, ku§atmaz mi? Fetretler ve mensuplarmin 
hiikmii nedir? §erefliler, bu menzilden ogrenilir. Mahiyeti nedir? 
Alemde $erefli ve daha $erefli var midir, yok mudur? Yoksa alemde de- 
recelenme yok mudur? Ustiinliik var ise, bunu ara§uran kimse bir denk- 
lige mi ula$ir? Bu durumda her a§agi mertebedeki, iisttekinden (bir 
yonden) daha iistiin olur. Bu, iflerinde Ebu’l-Kasim b. el-Kasi -ki 
Halu’n-Na’kyn’in yazaridir- bulundugu bir grubun g6rii§udiir. Allah’m 
sayesinde alemde farklilik yarattigi hikmet, bu menzilden ogrenilir. §ey- 
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tanm insandan aynlmayi§min nedeni, bu menzilden ogrenilir. Hz. Pey- 
gamber, Allah’in kendisine §eytana kar§i yardun cttigini vc §cytammn 
Miisluman oldugunu soyIemi§tir. Batilin hakikat kisvesi giymcsi, bu 
menzilden ogrenilir. Ke§if, bu menzilden ogrenilir. ^iinkii herhangi bir 
yaratilmi§m bir konuda bir giicu yoktur ve her §ey Allah’in clindcdir. 
Bu, teklifin varligi nedeniyle, hayret ilmidir. Bu hayret, variikta herhan¬ 
gi bir giice sahip olmayanm yukiimlii olmasmi bilmekten kaynaklamr. 
Ilahi sebeplerin sebeplilerdeki etkisi, bu menzilden ogrenilir. Acaba o 
zati midir, ilahi midir? Ilahi tecellinin ve kendisine baglanmamn verdigi 
gipta, bu menzilden ogrenilir. Nebevi tevhit, bu menzilden ogrenilir. 
Bilginin alemdeki hukmiinii engelleyen perdeler, bu menzilden ogreni¬ 
lir. Bununla birlikte onun bilgisi kendindedir. Umutsuzluk amnda ve 
azap geldiginde Allah’a donmenin kabul edilmesi, bu menzilden dgre¬ 
nilir. Bu tovbe -diinyada azabi kendilerinden kaldirmasa bile- ahirette 
fayda verecegi, bu menzilden ogrenilir. Yunus’un kavmine tahsis edilen 
ayncalik ise, tovbelerinin diinya hayanndaki azabi da onlardan kaldir- 
masiydi. Bu durumda ‘Onlar azabmizi gorduklerinde fayda vermedi™' 
ayetinin anlami ortaya $ikar. Kastedilen, diinyadaki faydadir, ^linkii Al¬ 
lah, ‘ Onlari azapla cezalandirdik ki, geri donsiinler” 3 * buyurur. Oyleyse 
kendisine inen azabm kalkmasina ragmen tovbe edenin tovbesi mak- 
buldiir. (^linkii kendisinden umulan bir §eyi meydana getirmiftir. Allah 
‘Umulur ki, geri donerler 5533 buyurdu. 

Hakkm sirlannm alemde ortaya ipkmasi ve alemin Hakkin suretiyle 
zuhuru ve onun menzili, bu menzilden ogrenilir. Her tiirdeki velayetin 
£e§ideri, sona eren ve ermeyen kisimlari, bu menzilden dgrenilir. Ilahi 
izafeder, bu menzilden dgrenilir. Onlar, te§rif tarzinda midir, sinanma 
yoluyla midir? Yoksa bir kismi te§rif, bir kismi sinanma tarzinda midir? 
Zahiri ve batim birlqtirenin mertebesi, bu menzilden dgrenilir? Onun 
mertebesiyle birle§tirmenin ili§kisi nedir? Vasitalara dayanmanm hik- 
meti, bu menzilden dgrenilir. Acaba o, sinanma amaci mi tasir? Yoksa 
maksat vasitalan §ereflendirme midir? inat^ilara karfi ilahi delilin ortaya 
konulmasi, bu menzilden dgrenilir. Inat^ilik yapmayip Hakki ehli ne¬ 
deniyle taniyan, kimse bu menzilden dgrenilir. Zati-ilahi ihata, bu 
menzilden dgrenilir. iiaveler, bu menzilden dgrenilir. Ilave Zeyd’den 
sahip oldugu §eyierin alrnip Omer’e verilmesi (intikal) tarzinda mi ger- 
$ekle§ir? Yoksa yok olamn (madum) yinelenmesi yoluyla ger$ekle§en 
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ilavelcr midir? Yoksa bir kismi yok olanin ycnilcnmcsi, bir bsmi intikal 
tarzinda midir? Allah’a ozgii ilimlcr, ba menzilden ogrenilir. 01 u§la il* 
gili ve akilca Allah’a ait bir hiiktiin olamayacak ilimler, bu mcnziidcn 
ogrenilir. Boyle bir ilmin §eriattaki hiikmii, akildaki hiikmiiyle bir mi¬ 
dir, degil midir? Bu ilim, duyularla ger^eklqen zevk ilmidir. §efaat$ile- 
rin mertebeleri ve nitelikleri, bu menzilden ogrenilir. Bu sayede onlar 
§efaat etme hakki kazanir. ' 

Bu menzilin i^erdigi ilimierin bir kismi bunlardir. ‘Allah dogruyu 
soyler ve dogru yola ula^tinr.’ 

Yirmi Ikinci Sifir sona erdi. 
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